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Herausforderung China — Eine Einfihrung

Konrad Brandt

China ist allgegenwiirtig. In Fernsehberichten, in der Literatur, auf den Etiket-
ten importierter Kleidungsstiicke, als ,,Made in China* auf Geriten jeder Art
und nicht zuletzt auch in christlichen Zeitschriften. China ist zur groen Her-
ausforderung geworden, positiv wie negativ, Mut machend und bedrohlich.

Verschiedene Autoren mit unterschiedlichen Erfahrungen beteiligen sich an
diesem Sammelband, um mit Thnen das geheimnisvolle Reich der Mitte ,,durch
den Spalt“ zu betrachten. Aus iibler Geschichtserfahrung 6ffnet sich China nur
zogernd und das sollten wir verstehen lernen, um dem Land und seinen Leuten
gerecht zu werden. Der Touristenblick reicht einfach nicht aus. Darum kom-
men in diesem Buch Minner zu Wort, die mehr zu sagen haben.

Beginnen mochte ich mit einem Beitrag von Dr. Werner Biirklin, dem Griinder
von CHINA PARTNER. Als Missionarssohn in China aufgewachsen und spéter
weltweit engagiert, kehrte er 1980 in ,,die Heimat* zuriick und baute auf unzéh-
ligen Reisen ein Vertrauensverhiltnis zu chinesischen Christen auf. Er mochte
dazu beitragen, dass die Gridben zwischen den Christen der registrierten Ge-
meinden und denen der Hauskirchenbewegung iiberwunden werden. Er leidet
darunter, dass diese Kluft im Ausland vertieft wird. Vieles geschieht aus Un-
wissenheit oder Fehlinformation. Darum ist fiir ihn die Spaltung unter den
Christen in China zur Herausforderung geworden.

Dr. Thomas Schirrmacher stellt sich als Mitglied der Religious Liberty Com-
mission der WEF (Kommission fiir religiose Freiheit in der evangelischen
Weltallianz) der chinesischen Herausforderung. Auf einem Symposium von
China Partner hielt er einen Vortrag iliber Religionsfreiheit. Als Experte auf die-
sem Gebiet hat er manchen interessanten und fiir uns ungewohnten Gedanken
parat.

Zwolf Jahre lang arbeitete Dr. Gotthard Oblau zusammen mit seiner Frau Clau-
dia fiir die Amity Stiftung in China und Hongkong und kann aus eigener Erfah-
rung die christliche Volksfrommigkeit in China schildern. Er vermittelt Denk-
ansiitze, die neue Horizonte eroffnen.
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Gotthard Oblau erklért uns eine Frommigkeit, die ihren geschichtlichen Hinter-
grund hat und die sich langsam zur chinesischen Theologie entwickelt.

Konrad Brandt, DD denkt iiber den ,,Aufbruch einer verwundeten chinesischen
Kultur® nach. Er lebte unter den Chinesen auf Taiwan und war mehrmals in der
Volksrepublik China. Seine weltweiten Kontakte als ehemaliger Vorsitzender
des EC-Weltverbandes (World’s Christian Endeavor Union) und Direktor der
Marburger Mission geben ihm die Grundlage, die interkulturelle Herausforde-
rung anzunehmen.

Bei unseren Chinabesuchen wird uns immer wieder das Versagen der Missio-
nare in der Vergangenheit vorgehalten. Wihrend es tatsdchlich manche unhei-
lige Allianz mit den

Geschiftemachern gegeben hat, fordert Thomas Schirrmacher den Einsatz des
pietistischen Theologieprofessors Theodor Christlieb zu Tage, der 1877 die Be-
endigung des chinesischen Opiumhandels forderte. Eine Tatsache, die einfach
zu wenig bekannt ist.

Der Direktor der Forschungsabteilung in der OMF/UMG in England, Tony
Lambert, hat seit mehr als 25 Jahren aktive Verbindungen nach China. Er lebte
in China und spricht die Sprache. Er pflegt die Beziehungen zur Hauskirchen-
bewegung und ist iiber staatliche und kirchliche Veroffentlichungen bestens in-
formiert. Darum kann er wie kaum ein anderer zum Thema ,,Religionspolitik
der Chinesischen Kommunistischen Partei* Stellung nehmen.

Der Koordinator von China Partner in Deutschland, Konrad Brandt, beschiftigt
sich mit der Entwicklung Chinas aus westlicher Sicht. Seinen ersten Besuch in
China erlebte er in der Spannung zwischen ,,Mission und Moderne®. Die Be-
gegnung mit einer chinesischen Bibelfrau, die nach achtzehn Jahren Arbeitsla-
ger eine Gemeinde mit tausend Mitgliedern aufgebaut hat, zeigt uns, wie die
Saat der Missionare aufgegangen ist. Das moderne China mit seinem Wachs-
tum auf allen Ebenen nahm ihn ebenfalls gefangen und lie} ihn nicht mehr los.

Die Kirche in China am Scheideweg schildert Werner Biirklin und wiinscht
sich mehr Toleranz fiir den anderen Teil des Leibes Christi, der mit der Patrio-
tischen Dreiselbst Bewegung und dem Chinesischen Christenrat verbunden ist.
Sein Fazit: Sowohl bei den registrierten als auch bei den nicht registrierten Ge-
meinden gibt es Gldubige der ersten Generation.
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Der Missionarssohn Finn Torjesen wurde von der chinesischen Provinz einge-
laden, in der sein Grof3vater als Freund der Chinesen mit einem Denkmal geehrt
wird.

Fin nahm die Herausforderung an und baute fiir seine Hilfsorganisation die
Vertrauensbasis auf, die ihm seit iiber zehn Jahren den nétigen Freiraum zum
Arbeiten gibt. Auf einem China Symposium hielt er einen Vortrag iiber ,,Sozi-
ale Werte®, der an dieser Stelle erstmalig veroffentlicht wird.

,,Das Christentum und seine Erscheinungsformen in der Volksrepublik China*
heiflt der 6kumenische Beitrag von Dr. Roman Malek, der alle ,,Christentiimer*
beleuchtet, die eine Herausforderung fiir den Chinesen bedeuten. Wir lernen
die dngstlichen Reaktionen der Partei genau so kennen wie die Neugier der in-
tellektuellen Chinesen.

Das explodierende Gemeindewachstum in China ist zur Herausforderung fiir
die Christen geworden. Es besteht ein groer Bedarf an geschulten Mitarbei-
tern, um den Menschen zur Seite zu stehen, die in der ersten Generation des
Glaubens in die Gemeinden stromen. Theologische Schulung ist angesagt.
Werner Biirklin ldsst uns an diesem Prozess teilhaben.

Missionstheologen wissen, dass die ,,Drei-Selbst-Formel*“ missiologischen Ur-
sprung hat. Die Kirche in China ist stolz auf die Errungenschaft, endlich
selbstausbreitend, selbsterhaltend und selbstregierend arbeiten zu konnen. Wir
stimmen dem zu, wenn auch die Wurzeln nicht bei Mao Zedong sondern bei
Rufus Anderson und Henry Venn zu suchen sind. Thomas Schirrmacher nahm
die Herausforderung aus China an und hat dariiber gearbeitet.

Schlielich werden wir auf die vierte Generation der politischen Fiihrung Chi-
nas aufmerksam gemacht, die den Prozess der Offnung fortsetzen will. Wird es
ihr gelingen? Werner Biirklin versucht eine Deutung.

Die vorliegende Vielfalt enthilt auch Widerspriiche, die fiir uns alle eine Her-
ausforderung bedeuten. Wir lassen sie ganz bewusst stehen, weil jeder Verfas-
ser seinen eigenen Horizont und seinen ganz personlichen Blick ,,durch den
Spalt* hat. Trotz aller Unterschiede tritt das gemeinsame Anliegen aller Auto-
ren deutlich hervor: Jesus Christus ist der Herr seiner weltweiten Gemeinde, zu
der auch die erwachende geistliche Schar der Gldubigen in China z&hlt. Thm
wollen wir fiir den Aufbruch in China danken und ihm die Ehre geben. Die He-
rausforderung dazu wollen wir annehmen.
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Uberwindung der Griaben
zwischen den Christen in China

Werner Burklin

Seit dem Jahr 1981 bin ich sténdig in China unterwegs. Ich war stets bestrebt,
allem Politikum zum Trotz dort die wahre Gemeinde Jesu zu erkennen. Fiir
mich war immer das Leitmotiv, in der von Satan gesteuerten Zersplitterung der
Gemeinden in China den wahren Leib Jesu zu identifizieren und dann zu ver-
suchen, ihm zu dienen.

Als ich auf dem Weg zu meinem ersten Besuch nach China in Hong Kong Sta-
tion machte und mich mit sogenannten ,,China-Spezialisten* und ,,Chinawat-
chers® traf, nahm ich deren Ratschldge ernst, mich ja vor den ,,Woélfen in
Schafspelzen® zu hiiten. Man warnte mich, Kontakt mit Christen der ,,Drei
Selbst Patriotischen Bewegung“! (DSPB; englisch TSPM) aufzunehmen und
mich lieber geheim mit Leitern der Hauskirchen (nicht registrierten Kirchen) zu
treffen. Zum besseren Verstindnis muss hier gesagt werden, dass man haupt-
sdchlich zwei Gruppierungen von Kirchen in ganz China vorfindet, die der re-
gistrierten und der nicht registrierten Kirchen. Urspriinglich sollten sich alle
Kirchen bei der DSPB registrieren lassen, was allerdings Mitte der 90ger Jah-
ren dahingehend abgeindert wurde, dass Kirchen jetzt auch bei den ortlichen
Behorden registriert werden kdnnen. Wie gesagt, ich habe dies ernst genom-
men und habe meine Reise danach ausgerichtet. Im tiefen Innern Chinas hatte
ich Schwierigkeiten, nicht registrierte Kirchen zu finden. Als es mir schlieBlich
gelang, in einer Grofistadt mit Geschwistern einer Hauskirche zusammenzu-
treffen, war ich von der groen Hingabe dieser Christen tief beeindruckt. Einer
der Briider fiihrte mich zu einer neu er6ffneten registrierten Kirche und setzte
mich dort ab. Er selber weigerte sich, mit mir in den Gottesdienst zu gehen da
er meinte nicht mit diesen Glaubensgeschwistern Gott anbeten zu konnen. Ich
dagegen war iliberwiltigt von der Anzahl der Gldaubigen, die sich dort versam-
melt hatten, und von der Einmiitigkeit und Hingabe jener Christen in dieser Ge-
meinde. Danach habe ich immer versucht, auf allen meinen ersten Reisen nicht

! Der Chinesische Christenrat (CCC) wurde Anfang der 80ger Jahre gegriindet und arbeitet Hand
in Hand mit der Drei Selbst Patriotischen Bewegung zusammen.
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nur die eine oder die andere Gemeinde zu finden, sondern mit dem wahren Leib
Jesu Gemeinschaft zu haben. Mir war es egal, ob er in den registrierten Kirchen
oder in den nicht registrierten Hauskirchen zu finden war. Mir wurde jedoch
dann schmerzlich bewusst, wie tief die Gridben zwischen diesen beiden Grup-
pen sind, und wie schwer es ist, die Griinde dieser Spaltung zu verstehen. Je
langer ich versuchte, es zu ergriinden, umso stiarker wurde mein Verlangen, mit
allen Gliedern der Gemeinde Jesu Gemeinschaft zu pflegen. Wenn ich auch
nicht die Griben zuschiitten kann, so kann ich doch Briicken bauen. Es war
mein tiefer Wunsch, dem Leib Jesu in China zur Seite zu stehen, und nicht nur
einer bestimmten Gruppe, um somit am Bau des Reiches Gottes mitzuwirken.

Damit stand ich jedoch einem Dilemma gegeniiber. Um in den nicht registrier-
ten wirken zu kdnnen, wurde mir gesagt, miisste ich bereit sein, im Geheimen
zu arbeiten. Dies allerdings widersprach meiner Uberzeugung, obgleich ich
diejenigen nicht verurteile, die sich fiir diesen Weg entschlossen haben. Den
Grund zu erklédren, weshalb ich personlich damit Schwierigkeiten habe, wiirde
zu weit fithren. Das Motto vor meiner ersten Chinareise, ,,Habe Mut, das Un-
mogliche zu wagen, und das Gespiir zu wissen, wann aufzuhdren®, sollte auch
das Motto aller meiner Reisen in China bleiben; es sind mittlerweile iiber 65
Reisen geworden.

Allerdings war von Anfang an mein Anliegen, alles offen, ehrlich und legal zu
tun. Dies fiihrte mich dazu, mit der registrierten Gemeinde (Chinesischer Chris-
tenrat) zusammenzuarbeiten. Und was fiir ein Segen ist daraus entstanden! Je-
doch hatte ich ihrer Fithrung gleich gesagt, da} ich auch weiterhin Kontakt mit
Leitern der nicht registrierten Kirchen pflegen werde, doch nichts tun wiirde,
was der Gemeinde Jesu in China hinderlich sein konnte.

Die Griben waren nun einmal vorhanden. Dies war ein Faktum, mit dem ich
mich abfinden mufte.

Wie kam es nun zu diesen Griben? Und wie konnen diese Griaben zugeschiittet
werden? Konnen und diirfen wir vom Ausland her unseren Geschwistern in
China hierbei helfen? Oder wiirde dies von den kirchlichen und politischen Be-
horden Chinas miflverstanden und als Einmischung ausgelegt werden? Ich mei-
ne nicht, wenn man angesichts der augenblicklichen politischen Sachlage Chi-
nas mit Verstdndnis und geistlichem Einfiihlungsvermogen der Sache begegnet.
Deshalb mochte ich erst einmal einiges iiber den geschichtlichen und politi-
schen Hintergrund sagen, ehe ich zur Problematik unseres Themas komme.
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Der geschichtliche Hintergrund

Das Christentum in China war friiher eine fremde, weil auslidndische Religion.
Meine Eltern, die vor siebzig Jahren als Missionare der Allianz Mission Bar-
men in China wirkten, wurden, wie viele andere, als ,,fremde Teufel* bezeich-
net. Wie war es dazu gekommen?

China war immer schon ein stolzes und patriotisches Volk gewesen. Es war ein
hoch kultiviertes Land mit einer vier Jahrtausend alten Geschichte. In den ver-
gangenen zweihundert Jahren allerdings hatte es einige Demiitigungen an Hand
von ausldndischen Regierungen hinnehmen miissen. Opium Krieg, Arrow
Krieg, und die daraus resultierenden ,,Ungleichen Vertrage* hatten China ver-
bittert. Missionsgesellschaften, die ja zur Verbreitung des Evangeliums nach
China gekommen waren, durften im Fahrwasser der ,,Ungleichen Vertrige* ih-
ren Einflu in China ausweiten. Dies alles machte Ausldnder suspekt, und
selbst die wohlgemeinten missionarischen Einsitze fanden starken Widerstand
bei den Chinesen. Viele der ehemaligen Missionare erkannten erst gar nicht die
Beweggriinde und auch nicht die Hintergriinde der chinesischen Anfeindun-
gen. Sie waren gekommen im Gehorsam auf den Ruf Jesu ,,Gehet hin in alle
Welt ...“ Allerdings mochte ich nochmals unterstreichen, und dies darf nie ver-
gessen werden, da Missionare in tiefer Uberzeugung und vom Ruf Gottes er-
fiillt, sowie von der Liebe Jesu gedringt, den Dienst in China getan haben. Dies
wird heute wieder von fiihrenden Christen in China anerkannt, nachdem die
Regierung jahrzehntelang versucht hatte, die Arbeit der Missionare zu verun-
glimpfen. Vor allem die junge Generation und die jungen Leiter der kirchlichen
Gemeinden haben dies erfaf3t.

Die Scham des Unterdriicktseins und die Korruption der sogenannten warlords
(Kriegsherren) und spiter der Nationalisten trieben viele Chinesen der zwanzi-
ger und dreiliger Jahre des vergangenen Jahrhunderts in die Arme des Kom-
munismus. Hatte der Kommunismus nicht die Gleichheit aller Chinesen, den
Patriotismus fiir ihr Land und die Beseitigung alles Unrechts versprochen?
Welch noble Ziele waren dies! Auch manche Christen wurden in den Bann die-
ser neuen Ideologie gezogen. Vor allem Christen mit liberaler Theologie (Welt-
verbesserer) waren besonders anfillig, denn sie wollten ein neues und erstark-
tes — ein glorreiches China.
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Die Politische Entwicklung nach 1949

,,China hat sich endlich erhoben®, verkiindigte Mao Zedong am 1. Oktober
1949 auf dem Platz des Himmlischen Friedens (Tiananmen). China sollte wie-
der ganz den Chinesen gehoren. Es sollte bestimmen koénnen, wie es zu leben
hat. Alle Auslénder wurden des Landes verwiesen. Doch erst mufiten sich alle
auslindischen Firmen einer strikten Priifung und Untersuchung der neuen
Machthaber unterziehen, darunter auch die Missionsgesellschaften. Alle muss-
ten den Beweis erbringen, daf} sie wihrend der Jahre ihres Chinaaufenthaltes
dem chinesischem Volk nichts Nachteiliges angetan hatten und durften erst da-
nach das Land verlassen. Meine Eltern konnten erst im Jahr 1950 ausreisen.

Um die Belange der protestantischen Kirchen im Lande zu regeln, billigte die
Regierung Anfang der 50ger Jahre die Einrichtung der Institution ,,Drei Selbst
Patriotische Bewegung* (DSPB oder TSPM). Alles und alle in China mussten
sich dem Willen der Partei beugen. Somit sollten sich auch alle christlichen Ge-
meinden dieser Bewegung anschlieen. Viele taten es, andere nicht. Vor allem
die bibelgldubigen oder evangelikalen und besonders die selbstéindigen Ge-
meinden — insbesondere die von Chinesen ins Leben gerufenen Gemeinden —
strdubten sich, dem neuen und quasi-politischen Gebilde beizutreten. Manche
Gemeindeleiter, Prediger, Pastoren und Evangelisten dieser Gemeinden wur-
den darauthin verklagt und abgeurteilt, darunter, als Beispiel, der bekannte Bei-
jinger Pastor Wang Ming Dao.

Die DSPB, die nach der Weisung der Partei geschaffen wurde, unterstand der
herrschenden politischen Meinung. Regierungspolitik konnte somit den Kir-
chen iibergestiilpt werden. Unter den Drei-Selbst versteht man:

Selbst-Finanzierung (oder Selbst-Erhaltung), d.h. finanziell auf eigenen Fii-
Ben stehen und keine ausldndische Unterstiitzung annehmen;

Selbst-Propagierung (oder Selbst-Verkiindigung), d.h. das Evangelium allein
durch chinesische (und nicht durch auslidndische) Christen verkiindigen lassen;

Selbst-Verwaltung, d.h. die Kirche in China selbsténdig (ohne ausldndischen
Einfluss) leiten und betreuen.

Laut Verfassung der Volksrepublik China von 1954 wurde jedem Biirger in Ar-
tikel 88 ,,die Freiheit des religiosen Glaubens* zugesichert. In Wirklichkeit sah
es anders aus. Die Unterdriickung der Christen ging erst einmal weiter.
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Wihrend der Kulturrevolution (1966-76) setzte die schlimmste Verfolgung der
kommunistischen Ara ein. Alle Kirchen wurden geschlossen, die Bibel verbo-
ten und Christen konnten sich nur im Geheimen und in ganz kleinen Gruppen
treffen.

In der ganzen Missionsgeschichte des Christentums in China spielte das Leiden
eine wesentliche Rolle im Leben der Gemeinden. Ofters schon wurde das
Christentum in China ausgemerzt, wie z.B. die Nestorianer im 9. Jahrhundert,
und die Franziskaner im 14. Jahrhundert. Die Jahre nach der kommunistischen
Machtiibernahme im Jahr 1949 (in China als ,,Befreiung* gesehen), und vor al-
lem wihrend der Kulturrevolution, waren oft gekennzeichnet von Verfolgung,
Gefingnis, Straflager, Verbannung und manchmal auch Tod. Die Leidensge-
schichte und spiter die Auferstehungsgeschichte der chinesischen Christen 146t
sich — vorgegeben durch politische Ereignisse — in fiinf Abschnitte einteilen.
Man darf dabei nicht vergessen, dass nicht nur Christen, sondern auch Anhén-
ger anderer Religionsgemeinschaften das gleiche Schicksal erlitten. Hier aller-
dings, wollen wir uns nur mit der Situation der Christen befassen:

1. Die Gemeinde Jesu in der ZereiBprobe (1949-58)2

In den ersten Jahren nach der ,,Befreiung versuchte die Regierung, die Ge-
meinden vollig unter staatliche Kontrolle zu bringen. Ziel der Kommunisten
war die Unterbindung aller Beziehungen zwischen den Christen in China und
ihren ausldandischen ,,Muttergemeinden.* Ausldndische Missionare wurden des
Landes verwiesen und andere, die versuchten im Land zu bleiben, wurden zu-
sammen mit ihren chinesischen Glaubensgenossen auf ,,Anklagesitzungen*
manchmal zu jahrzehntelangen Strafen verurteilt. Chinesische Christen wurden
vereinzelt auch hingerichtet. Viele kirchliche Institutionen, wie Missionsschu-
len, Krankenhiuser, Waisenhiuser, Blindenschulen und Gotteshduser, wurden
geschlossen oder von der Partei und politischen Organisationen {ibernommen.

2. Die unterdriickte Gemeinde Jesu (1958-66)

In diesen Jahren versuchte die kommunistische Regierung, der Gemeinde Jesu
gegeniiber gelockerter vorzugehen. Die Christen konnten ihren Glauben freier
ausiiben. Die Partei versuchte verstirkt, gegen die ausldndischen Einfliisse in

2 In Anlehnung an Aussagen aus ,,Religion und Christentum in der Volksrepublik China“, Eicholz
Brief 3/87, Hrg: G. Riither & K. Weigelt.
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der Kirche vorzugehen. Sie wollte die Gemeinden von den restlichen fremden
Einfliissen des ,kapitalistischen Imperialismus® reinigen. In dieser Zeit ver-
vollstindigte sich die Spaltung zwischen den von der DSPB gefiihrten Gemein-
den und den Hauskirchen, die natiirlich als illegal betrachtet und deswegen
strafrechtlich verfolgt wurden.

3. Die Gemeinde Jesu unter Bedrohung
des Aussterbens (1966-76)

In diesem Jahrzehnt, auch ,,das verlorene Jahrzehnt* genannt, herrschte Chaos
im ganzen Land und die Kulturrevolution brachte schitzungsweise Hunderttau-
senden (vielleicht sogar Millionen), darunter auch manchen Christen, den Tod.
Alle Christen muflten in den Untergrund gehen und konnten nur so als Gemein-
de Jesu iiberleben. Christen wagten es, nur im Kreis der engsten Familie ihren
Glauben auszuleben.

4. Das zégerliche Erwachen der Gemeinde Jesu (1976-79)

Nach Beendigung der Kulturrevolution und dem Tod von Chu Enlai und Mao
Zedong im Jahr 1976, dnderte sich die Gesinnung der Regierenden. Sie beno-
tigten das ,.,know-how*‘ und das Geld der westlichen Industrie. Auch wollten sie
sich wieder in die Reihe der Volkergemeinschaft eingliedern. Dies kam allen
noch bestehenden Religionsgemeinschaften zugute. Im Jahr 1979 wurde die
erste Kirche in Ningbo (Zhejiang) neu erdffnet, danach folgten Shanghai und
Beijing.

5. Die Gemeinde Jesu im neuen China (ab 1979)

Mittlerweile versammeln sich iiber 16 Millionen Christen frei in iiber 16,000
Kirchen, und weitere geschitzte Millionen treffen sich in nicht registrierten
Kirchen. Die Zahl der Christen in den Kirchen und deren meeting points (Ver-
sammlungspunkte), die dem Christenrat angeschlossen sind, kann statistisch
belegt werden; die Zahl der Christen in den nicht registrierten Kirchen dagegen
nicht.

Der chinesische Christennrat (CCC), der die Belange der Kirchen untereinan-
der regelt und Anfang der 80ger Jahre gegriindet wurde, hat sich als eine ver-
bindende Kraft erwiesen. Er pflegt auch engen Kontakt mit auslidndischen Kir-
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chen. Leider tun sich bis heute die in Verantwortung stehenden evangelikalen
Christen schwer, mit Geschwistern des Christenrats Gemeinschaft zu suchen
und mit ihnen zusammenzuarbeiten. Zu meinem Bedauern haben sich die Gra-
ben innerhalb des Leibes Christi, die durch die politische Entwicklung Chinas
hervorgerufen worden sind, durch das Verhalten der Evangelikalen, vor allem
im Ausland, vertieft. In China selbst sind in der letzten Zeit Bestrebungen im
Gange, Annidherungen zu erméglichen, im Ausland dagegen nur sehr zogerlich.
In einigen Gegenden Chinas haben sich nicht registrierte Kirchen dem Chris-
tenrat angeschlossen. Vor allem von Leitern des Christenrats wird die Hand zur
Versohnung gereicht.

In einem Bericht von Dr. Kleiner, ehemaliger Afrikamissionar der Schweizer
Allianz Mission, der mit einem Schulungsteam von China Partner (CP) in Chi-
na wirkte, liest man, ,,Der CCC wurde und wird von vielen Evangelikalen im
Westen gemieden, weil er a) angeblich von der kommunistischen Regierung
gesteuert werde und/oder b) mit dem Weltkirchenrat Verbindung hat. Gewisse
Leute sagen sogar, die Leiter des CCC hitten das fromme Vokabular gelernt,
um evangelikale Besucher zu tduschen; in Wahrheit sei es aber nur gespielt und
sie seien gar keine Christen. Die Meidung des CCC ist meines Erachtens nicht
gerechtfertigt und tragisch, denn sie verletzt den weltweiten Leib Christi; sie
beraubt die Evangelikalen der Moglichkeit, am geistlichen Leben und Auf-
bruch im CCC Anteil zu haben, und sie fordert den engeren Anschluss des CCC
an theologisch liberale Kirchen. Das Pauschalurteil, die Leiter seien keine
Christen, ist sowohl fiir sie als auch fiir uns, die wir mit Schwestern und Brii-
dern Gemeinschaft gehabt haben, sehr schmerzlich ... Nach meiner Erfahrung
ist die Theorie, die Christen (oder Leiter) des CCC seien geistlich kalt, liberal
oder tot, falsch. Im Gegenteil: Wir trafen dynamisches geistliches Leben.*

Dies kann ich nur unterstreichen, weil ich dies auf allen meinen Chinareisen er-
lebt habe. Selbstverstindlich, wie alles im Leben, gibt es Ausnahmen, jedoch
der weitaus grofite Teil der chinesischen Christen, die dem Christenrat ange-
schlossen sind, ist bibeltreu, christozentrisch und evangelikal.

Weshalb bestehen die Spannungen zwischen den zwei Gruppen?

Wir sprechen hier von den Spannungen zwischen den Gemeinden des chinesi-
schen Christenrats und den verschiedenen Gruppierungen der nicht registrier-
ten Kirchen. Viele nicht registrierte Kirchen weigern sich heute noch, dem
Christenrat beizutreten oder sich bei den Behorden registrieren zu lassen. Frii-
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her mussten sich die Gemeinden bei der DSPB registrieren lassen; diese Aufla-
ge ist jedoch vor einigen Jahren aufgehoben worden.

Ein Bruder des chinesischen Christenrats hat die Spaltung bedauert und die
Griinde genannt, weshalb viele nicht registrierte Kirchen sich nicht mit dem
Christenrat vereinigen konnen oder wollen:

a. Anfangs (vor der Kulturrevolution) haben Leiter der Drei-Selbst-Patrioti-
schen Bewegung mit Kommunisten zusammengearbeitet;

b. Leiter von Hauskirchen fahren oft ihren eigenen Kurs und sind niemandem
verantwortlich. Um ihre Machtposition innerhalb ihrer Gruppen halten zu
konnen, finden sie ein Feindbild im Christennrat;

c. Christen, die ins Ausland gefliichtet sind, konnen den Grund ihrer Flucht
nicht vergessen. Ins ehemalige Heimatland zuriickgekehrt, streuen sie
Samen der Spaltung und schiiren Misstrauen gegeniiber dem Kirchenrat.

Viele der Hauskirchen haben ein tiefes Verlangen, ihren Glauben frei auszule-
ben und das Evangelium im Lande zu verbreiten. Allerdings gibt es leider auch
nicht registrierten Kirchen, die sich weit vom biblischen Boden entfernt haben,
und dies ist ein wunder Punkt, den fiihrende Leute innerhalb des Christenrats
oft anfiihren. Christen in China haben mir gesagt, dass einige Irrlehren auf ei-
genem Mist gewachsen sind und andere aus Ubersee kommen. Ein Beobachter
vom Ausland sah die Griinde fiir Nichtregistrierung wie folgt:

1. Politisch — Ablehnung des Kommunismus,

2. Historisch — Denunzierung der Nichtregistrierten von parteihorigen
Mitgliedern der DSPB, vor allem vor der Zeit der Kulturrevolution,

3. Theologisch — Ablehnung liberaler Theologie innerhalb der DSPB; Po-
chen auf alleinige Richtigkeit ihres Glaubens; und grundsitzliche
Ablehnung der Zusammenarbeit mit anderen Gemeinden und Chris-
ten.

Wenn man der Frage nachgeht, woher die Griaben kommen und wer sie gegra-
ben hat, dann muss man vorerst den Hintergrund der Entwicklung ergriinden,
der zur Spaltung wihrend der kommunistischen Ara gefiihrt hat. Das Christen-
tum in China musste sich iiber Jahrzehnte hinweg erst einmal bewéhren. Hierzu
mochte ich fiinferlei nennen:
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1. Politisch — Wie vorher erwihnt war China immer schon ein patrioti-
sches Land. Es hat sich als Mittelpunkt der Welt verstanden. Man
kann heute noch in Beijing die Stelle besichtigen, die von den Chinesen
als Mittelpunkt der Welt gesehen wird. Waren die Missionare feinfiih-
lig genug diesem Politikum Rechnung zu tragen?

2. Kulturell — China ist das Land mit der éltesten Kultur. Jahrhunderte
hindurch hat sich die Zivilisation in China entwickelt und grofie Leh-
rer haben den Werdegang des Landes bestimmt. Der bekannteste und
am meisten geehrte Weise des Landes ist Konfuzius (551-479 v.Chr.),
dessen Lehre in den letzten zwei Jahrtausenden zum Riickgrat der chi-
nesischen Zivilisation wurde. Wie haben sich die Missionare diesen fest
verankerten Morallehren und dieser Weltanschauung gegeniiber ver-
halten?

3. Religios — Lang bestehende Religionsgemeinschaften, wie der Buddhis-
mus und der Taoismus, haben in China existiert und das Christentum
als eine Gefahr von aufien angesehen. Mussten sich die Missionare den
Verfechtern dieser Religionen stellen und sich mit deren Lehren ausei-
nandersetzen? Sicherlich. Aber wie ist man diesen in China verwurzel-
ten Religionen gegeniibergetreten?

4. Historisch — In China hat es verschiedenartige Missionsgesellschaften
gegeben. Solche, die als liberale Denominationen ihre Missionare ins
Land geschickt haben, und andere, die evangelikal gepriigt waren. Im
Laufe der Zeit gab es auch chinesische Missionsgesellschaften, die von
chinesischen Christen gegriindet wurden und oft ungern mit auslindi-
schen Missionsgesellschaften zusammengearbeitet haben. Die Entste-
hung der DSPB hat schlieBlich die Spaltung zwischen den registrierten
und nicht registrierten Kirchen zementiert.

5. Menschlich — So wie in allen Lindern der Welt ergeben sich Meinungs-
verschiedenheiten in der Auslegung der Heiligen Schrift und in der
Wahrnehmung des christlichen Glaubens. Watchman Nee, z.B., nahm
eine exklusive Haltung ein und tat sich schwer, mit Christen aus dem
Ausland und den chinesischen Christen, die unter dem Einfluss der
ausliindischen Missionsgesellschaften standen, zusammenzuarbeiten.
Ungeistliche und oft fleischliche Gesinnung machte sich breit, was
natiirlich der Einheit der Christen entgegenwirkte.
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Was konnen wir nun als Auslidnder dazu beitragen, dass Briicken gebaut, besser
noch, die Griaben zugeschiittet werden? Hierzu mochte ich dreierlei anfiihren.

1. Das vermeiden, was negativ verstanden und/oder ausgelegt werden
kann, und sich dann negativ auswirkt. Zum Beispiel:

a. Nicht untermauerte Zahlenangaben der Christen in China zu machen.

b. Verteufelung der leitenden Briider, die den verschiedenen Gemeinden
Chinas vorstehen, z.B. Vorsteher von nicht registrierten Kirchen als ver-
bohrten Quertreiber, oder Leiter und Pastoren des Christenrats grundsétz-
lich als theologisch liberale und regierungshorige Handlanger hinzustellen.

c. Falsche Angaben iiber die Verfolgung der Christen Chinas zu machen wie
z.B. ,,60 Millionen Christen in China werden heute brutal verfolgt”. Wer
hat diese gezihlt? Oder warum verschweigt man oft, dass sich mindestens
16 Millionen Christen frei versammeln und ihren Glauben frei ausleben
diirfen?

d. Verfolgung der Christen als Norm und Politik der Regierung auszugeben.
Es ist ja allgemein bekannt, dass schlechte Nachrichten immer besser ver-
kauft werden. Der Sohn eines angesehenen Kirchenmanns Amerikas sagte
mir einmal: ,Leider haben sich Christen in Ubersee dahingehend ernied-
rigt, Gelder auf Kosten der verfolgten Christen aufzubringen.*

2. Sich dazu durchzuringen, die positive Entwicklung der Gemeinde Jesu
zu beleuchten und hervorzuheben.

Allerdings mochte ich davor warnen, die positiven Dinge iiberzubewerten und
hochzujubeln. Trotzdem sollte man das positive Geschehen nennen und damit
unseren Glaubensgeschwistern in China Mut machen. Wir diirfen dankbar sein
fiir die positive Entwicklung auf dem wirtschaftlichen und kulturellen Bereich
Chinas; fiir die unglaubliche Auferstehung der Gemeinde nach der schreckli-
chen Zeit der Kulturrevolution; fiir die Zunahme der Christen in China, die auf
iiber 30 Millionen geschitzt werden; fiir die Moglichkeit, dass an verschiede-
nen Orten Chinas wieder Jugend- und Sonntagsschularbeit getan wird; dass die
Uberzahl der Christen in China bibelgliubige und evangelikale Christen sind;
dass vor allem unter Studenten und Intellektuellen das Evangelium Fuf} fasst;
dass iiber 32 Millionen Bibeln seit der Kulturrevolution in China gedruckt wer-
den konnten; dass in dreiundzwanzig (23) verschiedenen Stidten Chinas theo-
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logische Seminare und Bibelschulen bestehen, in welchen an die 1.600 Studen-
ten fiir die Reichsgottesarbeit geschult werden; dass Christen in China sich ak-
tiv fiir soziale Belange einsetzen; dass sich an vielen Stellen die Beziehungen
zwischen den Hauskirchen und dem Kirchenrat verbessert haben; dass sich der
chinesische Christenenrat verstdrkt bemiiht, mit Evangelikalen aus dem Aus-
land zusammenzuarbeiten.

Auf der anderen Seite ist es schade, dass es an gut ausgebildeten Reichsgottes-
arbeitern mangelt; dass es wenig evangelikale theologische Ausbildungsstitten
im Ausland gibt, die bereit sind, Stipendien fiir chinesische theologische Stu-
denten zur Verfiigung zu stellen; und dass die Situation in China von Evange-
likalen meist einseitig beurteilt wird und oft alte und tiberholte Informationen
verbreitet werden.

3. Kontakte mit allen Geschwistern in China zu pflegen.

Es liegt auf der Hand, dass evangelikale Christen aus dem Ausland sich meis-
tens den Geschwistern der Hauskirchen zugewandt haben und versuchen, ihnen
unter die Arme zu greifen. Dies ist gut, und es kann und muss auch weiterhin
geschehen. Allerdings sollte man auch dazu bereit sein, die Christen innerhalb
des Christenrats mit in die Gebete und Unterstiitzung einzuschlieBen. Die
Uberzahl der Christennrat-Christen sind gliubige Menschen, die den Herrn Je-
sus liebhaben und mit denen man herzliche Glaubensgemeinschaft pflegen
kann. Und mit den anderen, die als nominelle Christen leben, kann man doch
freundschaftliche Beziehungen pflegen, damit auch sie mit unserem Anliegen
vertraut gemacht werden, dass Jesus unser aller Herr sein mochte.

Vieles hat sich in China zum Positiven entwickelt und wir diirfen Gott fiir den
groBen Aufbruch innerhalb der Gemeinde Jesu danken. Obgleich selbst heute
noch in manchen Gegenden Chinas tiefe Griben vorhanden sind, freuen wir
uns mit denen, die zueinander gefunden haben. Es ist mein Gebet, dass wir auch
vom Ausland mit dazu beitragen, Briicken zu bauen. Lasst uns in das Gebet
Jesu einstimmen, ,Jch habe ihnen deinen Namen kundgetan und werde ihn
kundtun, damit die Liebe, mit der du mich liebst, in ihnen sei und ich in ihnen.*
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Religionsfreiheit

Thomas Schirrmacher

Abschrift der Vortrédge nach der Aufnahme des ERF — der Stil der freien
Rede wurde beibehalten’

Einleitung

Schon bei der China-Konferenz in Krelingen 1997 und im Rahmen meines da-
maligen Vortrags ,,Mission und der Einsatz fiir Menschenrechte* — und immer
wenn es um China ging und geht —, gab und gibt es etliche kontroverse Ein-
schitzungen und Fragen, und meine Erfahrung im Einsatz fiir Religionsfreiheit
und gegen Christenverfolgung ist, da3 die Auseinandersetzungen auf unserer,
also auf christlicher Seite oft ebenso viele schlaflose Néchte gekostet haben,
wie die mit dem eigentlichen ,,Gegner*. Es gibt eben doch sehr kontroverse An-
sichten wie die Lage in China ist und was man am besten unternimmt und un-
terlésst.

! Fachliche Darstellungen des Autors mit Literaturbelegen zum Thema finden sich in Thomas
Schirrmacher. Mission und der Kampf um die Menschenrechte. RVB: Hamburg, 2001; ders.
,,Glauben ist ein Menschenrecht: Nachdruck aus Al-Journal 8/2000: 6-9°“. Querschnitte 14 (2001)
12 (Dez): 1-4; ders. Christenverfolgung geht uns alle an: Auf dem Weg zu einer Theologie des
Martyriums: 70 biblisch-theologische Thesen im Auftrag der Deutschen Evangelischen Allianz.
Idea-Dokumentation 15/99. Idea: Wetzlar, 1999; 2. erweitere Auflage 2001; Engl.: The
Persecution of Christians Concerns Us All: Towards a Theology of Martyrdom. zugleich Idea-
Dokumentation 15/99 E. VKW: Bonn, 2001; vgl. auch ders. Der Papst und das Leiden: Warum der
Papst nicht zuriicktritt. VTR: Niirnberg, 2002; ders. ,Ist Mission ein Menschenrecht?*.
Evangelikale Missiologie 19 (2003): 148-150; ders. ,,Anmerkungen zum Verhiltnis evangelikaler
Mission zum Kampf gegen Menschenrechtsverletzungen®. Evangelikale Missiologie 17 (2001) 2:
65-75; ders. ,,Wenn einer leidet ... leiden alle mit? Solidaritit mit verfolgten Christen praktisch*.
Confessio Augustana 1/2000: 37-39; ,.Christlicher Glaube und Menschenrechte (Russisch).
POISK: Ezemedelnaja Vsesojuznaja Gazeta |[Zeitschrift der Russischen Akademie der
Wissenschaften]. Nr. 48 (446) 22.-28. November 1997. S. 13 (ganzseitig) = Utschitjelskaja Gazeta
(Russische Lehrerzeitung). No. 2 (9667) 3.1.1998. S. 21 (ganzseitig); No. 3 (9668) 20.1.1998. S.
21 (ganzseitig); No. 4 (9669) 3.2.1998. S. 22 (ganzseitig); sowie die zusammen mit Max
Klingberg herausgegebenen Jahrbiicher Martyrer 2001, Mértyrer 2002, Mértyrer 2003 (alle VKW:
Bonn und Idea-Dokumentation, Wetzlar).
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Mein Thema ist Religionsfreiheit, aber nicht nur als grundsitzliche Frage, son-
dern hier bei China Partner natiirlich mit besonderer Beriicksichtigung von
China. Ich dachte urspriinglich, ich rede nur iiber Saudi Arabien und solche
Linder, dann konnen mir die Chinakenner hier alle keine Fehler nachweisen.
Aber ich mochte heute insbesondere, was China betrifft, nicht um den heiflen
Brei herum reden, sonst wird das Gesagte fiir unser Gespréch und unsere Dis-
kussion nicht fruchtbar.

Gleichzeitig ist meine Aufgabe nicht nur, das Thema Religionsfreiheit an sich
etwas anzureifien, sondern auch die diesbeziigliche Arbeit der Weltweiten
Evangelischen Allianz und der Deutschen Evangelischen Allianz vorzustellen.
Die Weltweite Evangelische Allianz hat eine Religious Liberty Commission,
also eine Kommission fiir Religionsfreiheit, und die Deutsche Evangelische Al-
lianz unterhilt ein Gegenstiick dazu, nur auf gut Deutsch ist der Name etwas
komplizierter, denn er heift offiziell Arbeitskreis fiir Religionsfreiheit, Chri-
stenverfolgung und Menschenrechte, meist aber nur kurz ,, AKREF* fiir Ar-
beitskreis fiir Religionsfreiheit. Die dort gewonnenen Erfahrungen mochte ich
etwas einflieBen lassen.

Die eine Seite der Geschichte der Religionsfreiheit

Zunichst einmal ganz grundsétzlich und zunichst theoretisch zur Frage der Re-
ligionsfreiheit: Die Religionsfreiheit ist fiir uns als Christen ein sehr merkwiir-
diges Gebilde. Warum?

Die Religionsfreiheit ist eigentlich das Alteste der Menschenrechte. Mit ,,iltes-
te“ meine ich rein historisch die Frage, wofiir man gekdmpft hat. Die moderne
Religionsfreiheit, wie wir sie heute kennen, ist dabei im letzten Vierteljahrtau-
send auf zwei vollig unterschiedlichen Wegen erstritten worden.

Zum einen ist sie gegen die Kirchen erstritten worden. Ich denke da vor allen
Dingen an die franzosische Revolution. Der Zwang, der anderen nicht ihre Frei-
heit lieB3, ging unter anderem von der Religion, von der Kirche aus oder wurde
von ihr gestiitzt. Was man unter anderem erstreiten wollte, und was man zumin-
dest theoretisch auch erstritten hat, war die Befreiung von solcher Religion, die
einen zwingt, eine bestimmte Religion zu haben. Daf} das in der Praxis dazu ge-
fiihrt hat, dal man dann manch andere Zwinge bekam, die nur nicht offiziell
als Religion galten, steht auf einem anderen Blatt. Die franzosische Revolution
hat ja nicht unbedingt dazu gefiihrt, da} die Sicherheit des Einzelnen vor Re-
pressalien groer war als vorher. Es waren am Ende nur andere, die die Kopfe
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rollen lieen. Doch fiir die Frage: Worum geht es bei Religionsfreiheit?, ist hier
eine — wie soll ich es ausdriicken? — ,,atheistische* Religionsfreiheit gegen die
Kirche erstritten worden, die diese Religionsfreiheit nicht wollte.

Daran dndert auch nichts, da im Falle Frankreichs die katholische Kirche diese
Religionsfreiheit auch anderen Christen, vor allem Protestanten, nicht zugebil-
ligt hatte. Im Gegenteil, die gegen die Kirche erstrittene Religionsfreiheit niitz-
te allen anderen Kirchen auer der Katholischen Kirche.

Es ist sowieso eine Illusion zu meinen, daf} Religionsunterdriickung immer ge-
gen Religion an sich oder gegen andere Religionen gerichtet sei. Wenn Sie in
Saudi-Arabien versuchen, einmal zu den falschen Gebetszeiten zu beten, fin-
den Sie sich genauso schnell im Gefiangnis wieder, wie wenn Sie irgendwo ein
Kreuz aufhéngen. Der sunnitische Islam kennt vier verschiedene Rechtsschu-
len und die haben vier verschiedene Fassungen der Gebetszeiten. In Saudi-Ara-
bien darf man nur zur von der wahabitischen Rechtsschule festgelegten Zeit be-
ten. Die anderen drei Rechtsschulen, wie auch die schiitische Rechtsschule,
werden verfolgt.

Es war natiirlich auch in Frankreich oder in vielen Teilen Europas so, daf} der
grofite Teil der Unterdriickung der Religionsfreiheit von Christen gegen Chris-
ten gerichtet war, weil es einfach fast niemand anderes zum Unterdriicken gab.
In dieser Situation entstand ein Konzept, das Religionsfreiheit moglich macht,
indem Religion aus der Offentlichkeit, aus der Gesellschaft zuriickgedringt
wird. Aber auf der staatlichen Seite dnderte sich nichts. Die franzosische Revo-
lution hat ja nicht den Staat zuriickgedringt, sondern ganz im Gegenteil einen
sehr méchtigen, durchgreifenden Staat geschaffen.

Die andere Seite der Geschichte der Religionsfreiheit

Ziemlich zeitgleich gab es aber auch eine vollig andere Entwicklung, die eben-
falls zu einer sehr frilhen Menschenrechtserkldrung gefiihrt hat, in der auch Re-
ligion eine zentrale Rolle spielte, nimlich vor allem in Amerika. Sie wissen,
daf} die franzosische Revolution und die Unabhéngigkeitserkldrung in Amerika
zeitlich ziemlich nah beieinanderliegen. Aber in den USA war genau die gegen-
teilige Entwicklung der Fall. In den USA wurde die Religionsfreiheit nicht ge-
gen Christen durchgesetzt, sondern von Christen. Hier wollten Christen aller
moglichen Kirchen, Splittergruppen und Sekten in Freiheit leben, frei vom
staatlichen Zwang und frei vom Zugriff anderer religioser Gruppen.
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Wihrend es in den USA christliche Theologen und Politiker waren, die die Re-
ligionsfreiheit forderten und umsetzten, brauchte die Katholische Kirche — ge-
prigt von der Auseinandersetzung mit den zunehmend sikularisierten Staaten
Europas — zumindest offiziell bis zum Zweiten Vatikanischen Konzil (1962-
1965), bis sie iiberhaupt die Religionsfreiheit als richtig anerkannte. Bis dahin
war zumindest im katholischen Bereich die Standardlehre, wie sie die Pépste
iiber Jahrzehnte und Jahrhunderte vertreten hatten, da3 es ein Ziel der Kirche
sei, da3 moglichst viele Menschen in einem Staat der einen richtigen Religion
auch biirgerlich angehoren. Eine wesentliche Aufgabe des Staates sei, dafiir zu
sorgen, da} diese eine Kirche im Staat auch gesetzlich, ethisch und moralisch
das letzte Wort hat.

Die beiden Seiten und die Christen

Bei der ganzen Menschenrechtsfrage und ihrem heute zu besprechenden Spe-
zialfall, der Religionsfreiheit, wirkt die zwiespaltige christliche Vorgeschichte
bis heute nach. Auf der einen Seite kdnnen wir sagen: Das ganze Menschen-
rechtskonzept und die Frage der Religionsfreiheit sind aus christlichen Wur-
zeln erwachsen und ein Produkt des christlichen Abendlandes. Das ist histo-
risch iiberhaupt keine Frage. Die Trennung von Kirche und Staat begann im Al-
ten Testament, ist bei Jesus selbstverstindlich und setzte sich in einem sicher
miihsamen Prozess iiberall im christlichen Bereich durch, wihrend er in ande-
ren Kultur— und Religionskreisen bis heute teilweise schwer durchzusetzen ist.
Das gilt auch, weil der christliche Menschenrechtsgedanke und der Gedanke
der christlichen Religionsfreiheit immer dabei einsetzt, daf es auBerhalb des
Staates, aullerhalb des Rechtes, auBerhalb der Politik irgendeine Fixgrofle gibt,
die unantastbar vorgegeben ist und die der Grund dafiir ist, warum bestimmte
Dinge in einer Gesellschaft nicht moglich sind.

Auf der anderen Seite steht die Tatsache, daf} sich christliche Kirchen mit dem
Gedanken der Religionsfreiheit sehr schwer getan haben und er oft gegen ihren
Einflufl durchgesetzt wurde. Bei der Katholischen Kirche ist das ganz offiziell,
und die Protestanten haben hier oft frither reagiert, wenn auch leider hiufig eher
die liberalen Protestanten, als pietistische, konservative und evangelikale Kraf-
te. Wenn heute auch unter konservativen Christen die Religionsfreiheit unbe-
stritten ist, so ist das das Ergebnis eines Prozesses.
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Das muss man niichtern sehen. Sicher haben die Allianz-Evangelikalen eine et-
was bessere Bilanz vorzuweisen, da der Gedanke der Evangelischen Allianz
von Anfang an auch mit dem Gedanken der Religionsfreiheit verbunden waren.

Die Evangelikalen in Deutschland sind ja geschichtlich auch abhingig von den
konservativen Christen in den USA und die waren immer schon fiir Religions-
freiheit. Insofern kénnen wir sagen, wir waren schon immer halbwegs auf der
richtigen Seite. Die Allianz hat sich schon bei ihrer Griindung in London Mitte
des 19. Jh. fiir Religionsfreiheit eingesetzt. Etliche nationale Allianzen sind
selbst aus dem Wunsch nach Religionsfreiheit heraus entstanden: Vorwiegend
freikirchliche Christen oder Christen aus kleineren Kirchen taten sich zusam-
men, um sich das Recht zu erstreiten, existieren zu diirfen. Friihzeitig haben
sich in England anglikanische Priester, in Deutschland konservative Pfarrer aus
den Landeskirchen mit eingebracht und das Thema Religionsfreiheit stand auf
jeder grofieren Konferenz auf der Tagesordnung. Erst im letzten Jahrzehnt hat
der Einsatz fiir Religionsfreiheit seine damalige Bedeutung fiir die Allianz
weltweit zuriickgewonnen. Man ist im 19. Jahrhundert beim tiirkischen Sultan
gewesen, um sich fiir orthodoxe Christen einzusetzen. Man hat sich Ende des
19. Jahrhunderts seitens der Evangelischen Allianz international fiir den Schutz
der Zeugen Jehovas eingesetzt. Das wire selbst heute noch wahrscheinlich mit
Schwierigkeiten verbunden, aber Religionsfreiheit ist eben unteilbar. Die Alli-
anz wollte ja gerade nicht, dal Baptisten nur fiir Baptisten, Lutheraner nur fiir
Lutheraner und Juden nur fiir Juden eintreten, sondern die Religionsfreiheit fiir
alle.

Also zuriick zur Geschichte. Religionsfreiheit ist einerseits geschichtlich gese-
hen ein Abwehrrecht gegen den Staat. Andererseits ist Religionsfreiheit ge-
schichtlich ein Abwehrrecht gegen die Religionen selbst.

In beiden Fragen haben Christen in der Geschichte auf beiden Seiten gestanden.
Es hat einerseits Christen gegeben die, solange der Staat auf ihrer Seite war, ge-
gen die Religionsfreiheit waren und das scheinbar biblisch begriindet haben.
Das Alte Testament bietet dafiir manche Moglichkeiten. Andererseits gab es
zunehmend Christen, Theologen und Kirchen, vorzugsweise aus unterdriickten
Kirchen, die darauf verwiesen haben, daf3 der biblische Glaube ein Glaube ist,
der sich mit Zwang absolut nicht vertrigt, den man nicht erzwingen oder erkau-
fen kann, sondern der eine vollig freiwillige Entscheidung ist.



26 Thomas Schirrmacher

Deswegen ist alleine schon aus dem Missionsgedanken heraus jeder Versuch,
mit Hilfe von staatlicher Gewalt oder wirtschaftlichen Faktoren Christen zu
machen oder Nichtchristsein zu bestrafen, zu verurteilen. Diese Sicht hat sich
inzwischen unter Christen weltweit durchgesetzt.

Religionswechsel als Religionsfreiheit

Die klassische Definition der Religionsfreiheit steht in Artikel 18 der allgemei-
nen Erkldarung der Menschenrechte der Vereinten Nationen:

* Jedermann hat das Recht auf Gedanken-, Gewissens-, und Religionsfreiheit

* Dieses Recht umfasst die Freiheit, seine Religion oder seine Weltanschauung
zu wechseln,

* sowie die Freiheit, seine Religion oder seine Weltanschauung allein oder in
Gemeinschaft mit anderen dffentlich und privat durch Unterricht, Ausiibung,
Gottesdienst und Beobachtung religioser Briuche zu bekunden.

Was beinhaltet Religionsfreiheit demnach? Religionsfreiheit beinhaltet interes-
santerweise als erstes das Recht, seine Religion und Weltanschauung wechseln
zu diirfen! Das muss heute deutlich gesagt werden, da sich sidkulare Journalis-
ten und Politiker dauernd gegen Missionsarbeit wenden, und das oft im Namen
der Menschenrechte. Religionswechsel war die Urgestalt der Religionsfreiheit.
Warum? Das war die Urerfahrung der Européder und der Européer, die nach
Amerika ausgewandert sind, da3, wenn ein Katholik Protestant wurde, er im
besten Falle sein Land verlassen mufite und umgekehrt. Der innerchristliche
Religionswechsel aus innerer Uberzeugung ist die Urzelle, ist der Ursprung der
Frage der Religionsfreiheit gewesen: Was mache ich, wenn ich aus innerlicher
Uberzeugung nicht mehr zu dem stehe, was mir angeboren ist?

Ich habe das oft mit sékularen Journalisten oder anderen, die sich gegen Missi-
onsarbeit wenden, diskutiert. Sie sagen etwa: ,,Ihr diirft euch doch nicht wun-
dern, wenn da im Iran Leute Christen werden und es dann Arger gibt, das ist
doch klar. Lasst die Iraner doch in Frieden, denn wenn die keine Christen wiir-
den, wiirde auch nichts passieren®. Dann sage ich ihnen regelmifig: ,,Dann bin
ich auch dafiir, da3 wir in unser Strafgesetzbuch wieder reinschreiben: Wer aus
der Kirche austritt, verliert seinen Arbeitsplatz und muss sonst mit biirgerlichen
Konsequenzen rechnen.* Das war frither nun einmal so. Religionszugehorig-
keit und biirgerliche Existenz waren eng verquickt. Wer frither Zeuge Jehovas
wurde, fiir den hatte das eine Menge biirgerliche Konsequenzen.
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Nebenbei sei bemerkt, daf3 die Realitit im Iran viel unglaublicher ist.
Wiederholt sind Christen als ,,Konvertiten* vom Islam zum Christentum
getotet worden, die als Kinder ungefragt zusammen mit ihren Eltern
zum Christentum iibergewechselt sind, bisweilen sogar nicht im Iran,
sondern im Heimatland, zum Beispiel Indien. In vielen Féllen haben
diese vermeintlichen ehemaligen Muslime den Islam nie praktiziert,
gelten aber als Muslime, weil sie nominell muslimische Eltern hatten.
Auch Salman Rushdie gilt als vom Islam abgefallen, obwohl er als sa-
kularer Inder den Islam nicht praktiziert hat.

Religionsfreiheit in unserem Land bedeutet, dal wir die Religionszugehorig-
keit und den biirgerlichen Status mehr und mehr voneinander abgekoppelt ha-
ben und ich heute auf dem Marktplatz stehen und Jesuslieder singen kann, und
wenn mein Arbeitgeber vorbeikommit, er nicht einfach sagen kann: ,,Was, so ei-
nen Spinner haben wir in der Firma, dem wird gekiindigt”. Nun, vielleicht fin-
det er irgendwie einen Trick, mir doch zu kiindigen, ohne daf} er die Religion
erwihnt, aber wenn das irgendwie herauskommt, kann ich vor Gericht gehen
und sagen:*

Der hat mich nur rausgeschmissen, weil ich zu einem Glauben gehdre, der ihm
nicht gefallt*.

Das niitzt natiirlich auch Muslimen und Anthroposophen in unserem Land,
nicht nur uns, aber eben dies ist die Urzelle der Frage der Religionsfreiheit ge-
wesen.

Die Frage des Religionswechsels ist in der Allgemeinen Erkldrung der Men-
schenrechte als erstes festgeschrieben worden und in sofern ist die Frage ob ein
Iraner Christ werden kann nicht irgendwie eine Frage unter fernerliefen, son-
dern eine ureigenste Frage der Religionsfreiheit. Wo Religionswechsel nicht
moglich ist, gibt es keine Religionsfreiheit. In Indien gibt es einen Bundesstaat
mit einer Zweidrittelmehrheit an Baptisten. Wenn dort Leute bestraft werden,
die die Kirchen verlassen, ist das das Ende der Religionsfreiheit, auch wenn die
Baptisten andernorts oft Vorreiter der Religionsfreiheit gewesen sind. Die Ten-
denz gibt es natiirlich tiberall dort, wo es eine sehr hohe Bevolkerungsmehrheit
gibt, die einer Religion angehoren.
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Mission als Religionsfreiheit

In der Allgemeinen Erkldrung der Menschenrechte steht des weiteren, dafl man
nicht nur die Religion oder Weltanschauung wechseln darf, sondern dafl man
sie alleine und in Gemeinschaft mit anderen ausiiben darf und nicht zuletzt ist
davon die Rede, dal man durch Unterricht und Gottesdienst die Religion ver-
breiten darf. Der Gedanke, Religionsfreiheit wire technisch durchfiihrbar, in-
dem jeder die Religion, mit der er aufgewachsen ist, behilt und nicht mit An-
hingern anderer Religionen spricht, ist vollig illusorisch. Im Ubrigen wiire dies
ein verordneter Religionszwang, den kein erwachsener Deutscher fiir sich ak-
zeptieren wiirde, fiir Menschen in anderen Landern aber fordert.

Jede Religionsgemeinschaft braucht entweder Uberzeugungen oder irgendei-
nen Druck und Zwang, um ihre Anhénger zu behalten. Sie wissen das, wenn Sie
Kinder haben. Wenn man alles einfach irgendwie laufen 148t, ist es vollig nor-
mal, dal} die nichste Generation sich mal woanders umschaut. Und entweder
vermittelt man dann Uberzeugungen, warum sie bei der eigenen Religion blei-
ben sollen, oder man hat irgendeinen gesellschaftlichen Druck aufgebaut, der
dafiir sorgt, dafl Leute nicht wechseln konnen. Sie konnen das bei Eingebore-
nenstimmen sehen, wenn die Ethnologen sagen: ,Lasst sie doch bitte ohne
Kontakt zur Zivilisation*, und ,,Da ist eine geschlossene Weltanschauung und
Kultur, die ihr nicht zerstoren diirft. Eine solche stabile einheitliche Kultur ist
nur durch Zwang moglich. Ich habe ja Ethnologie studiert und mich mit Ethno-
logen oft dariiber auseinandergesetzt.

Wenn die ndchste Generation keine Moglichkeit hat, eine eigene Entscheidung
zu fillen, was sie glauben will, sondern bedroht wird, wenn sie aus der Reihe
tanzt, sind eben die Menschenrechte aufler Kraft gesetzt.

Denn auch bei Eingeborenenstimmen stellt der Vierzehnjéhrige vieles in Frage
und wird entweder durch Uberzeugung oder durch Zwang beim Alten gehalten
oder wendet sich Neuem zu.

Die Kirchengeschichte macht ja deutlich, daf} auch, als die Christen unter sich
waren, sie einen stindigen Wechsel von Anschauungen, von Theologien usw.
hatten. Wenn jemand etwa zur Zeit von Thomas von Aquin eine gro3e Glocke
hitte dariiber stiilpen wollen, und gesagt hitte: ,,So, ab jetzt darf nichts mehr
gedndert werden!®, dann wire spitestens Luther gekommen und hitte gesagt:
,»Ja, das ist ja gerade, was ich @ndern will, ndmlich daB3 jeder nach seinem Ge-
wissen, gebunden an die Heilige Schrift, glauben kann und nicht von der Gene-
ration vorher zu irgend etwas gezwungen wird.* Und als Luther nicht zulassen
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wollte, dafl andere evangelische Richtungen dieselben Freiheiten bekamen,
wandten diese sich gegen denselben Bestandsschutz mit staatlicher Gewalt und
verlangten mit Luthers eigenen Argumenten Freiheit in lutherischen Gebieten.

Religionsfreiheit und das Verhiltnis zum Staat

Das Thema Religionsfreiheit scheint im ersten Moment, wenn man iiber Men-
schenrechte spricht, ein sehr einfaches Thema zu sein, weil wir sehr stark die
Vorstellung haben, dafl Religion Privatsache ist. Dies gilt zumindest fiir die
westliche Welt. Religionsfreiheit ist ok, also soll doch jeder privat seiner Reli-
gion huldigen. Da die meisten Religionen ihren offiziellen Glauben in irgend-
welchen Héusern praktizieren, sollen die Religionen doch in Kirchen oder Mo-
scheen oder was auch immer machen, was sie wollen und was sie in ihren vier
Winden machen, geht niemanden etwas an.

Das ist natiirlich fern jeder Realitit. Religion findet in der Offentlichkeit statt,
das religiose Denken der Menschen beeinflusst ihr 6ffentliches Handeln, und
erhebliche Teile der Strukturen unserer Gesellschaft und Kultur gehen auf reli-
giose Uberzeugungen und Grundlagen zuriick.

Unter all den Menschenrechten, die es so gibt, gehort das Recht der Religions-
freiheit zu denen, die am schwierigsten zu konkretisieren ist. Warum? Weil
man Religion nicht auf einen bestimmten Bereich eingrenzen kann, sondern sie
iiber die ihr anhingenden Menschen in alle Bereiche des offentlichen Lebens
wie Familie und Sexualitit, Medien, Schule oder Kunst hineinreicht.

Der Religionswechsel beispielsweise hat in jedem Land, in jeder Kultur der
Erde eine ganz eigene Dynamik. Wir wissen es aus der Geschichte: Religions-
wechsel und Weltanschauungswechsel finden nicht im Wohnzimmer nebenbei
statt, sondern die Weltanschauung in den K&pfen der Menschen gestaltet am
Ende die Gesellschaft. Das gilt fiir den Marxismus und das Christentum ebenso
wie heute in Deutschland, wo vieles bunt durcheinander vorhanden ist. Wer Re-
ligionsfreiheit vollig privatisieren will, dem miisste es irgendwie gelingen, daf}
Menschen ihre grundlegendsten Uberzeugungen ganz allein im Kopf fiir sich
behalten und weder in ihrem Leben, noch in der Offentlichkeit in die Praxis
umsetzen wollen. Sexualethik, Familie und Erziehung, Arbeitsmoral, Recht
und Gerechtigkeit hingen zum Beispiel sehr eng mit grundlegenden religiosen
Vorstellungen zusammen.
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Und selbst wenn sich hier noch iiberall giiltige Vorgaben finden lieen: Richtig
kompliziert wird es, wenn man bedenkt, dafl mit der Religionsfreiheit die ganze
Frage des Verhiltnisses von Religion und Staat zusammenhingt, die uns seit
Jahrtausenden in Atem hilt. Weltgeschichte und auch Kirchengeschichte leh-
ren uns, daf3 dies eine der kompliziertesten Fragen iiberhaupt ist, sowohl grund-
sétzlich, als auch in ihren konkreten Anwendungen. Wie verhalten sich Kirche
und Staat, Religion und Politik? Wenn ich beide zu sehr auseinanderreifle und
gegeneinander stelle, geht die Religionsfreiheit ebenso verloren, wie wenn ich
beide miteinander verheirate. Wenn Religion und Staat zu nahe aneinander rii-
cken, bedeutet das immer, daf} eine bestimmte Religionsrichtung den Staat be-
herrscht und ihn benutzt, um Andersdenkende zu bedriicken. Wenn Religion
und Staat aber zu sehr gegeneinander stehen, fiihrt das praktisch immer zu einer
Bedriickung der Religion.

Deutschland als Beispiel

Nehmen Sie unser eigenes geschichtliches Erbe in Deutschland. Offiziell haben
wir heute eine Trennung von Religion und Staat, also auch von Kirche und
Staat, aber was haben wir dabei zum Teil fiir komplizierte Konstruktionen ge-
erbt, die sich etwa von Frankreich oder Grofbritannien grundlegend unter-
scheiden, obwohl es dort ebenfalls Religionsfreiheit gibt. In Frankreich etwa
gilt ein striktes Verbannen aller religiosen Elemente aus dem staatlich-offentli-
chen Leben. In Deutschland dagegen wird Religionsfreiheit gerade so verstan-
den, daB der Staat allen Religionen einen groBen Raum in der Offentlichkeit
gibt, sie dabei nur moglichst gleich behandelt.

Sie erinnern sich vielleicht, daB vor einiger Zeit der Golfer Bernhard Langer
und andere mit finanzieller Unterstiitzung amerikanischer Freunde Fernseh-
werbung fiir ein nettes christliches Buch machten. Viele waren erstaunt, als sie
horten, dafl das in Deutschland gar nicht zuléssig ist. Die Organisatoren der
Werbung ebenso wie die Fernsehsender wussten das natiirlich auch und haben
nur gewartet, bis die entsprechende Aufsicht ein Verbot aussprach. Dank der
schlauen Zeitwahl mit Weihnachten und Neujahr dauerte das ein bisschen ...
Aber wie kommt es, dal man in Deutschland im Fernsehen keine Werbung fiir
ein christliches Buch machen kann, wihrend das in manchen nichtchristlichen
Liandern, die keine wirkliche Religionsfreiheit kennen, kein Problem darstellt?
Nun, das hat eine lange Geschichte und es hat etwas damit zu tun, dal man sich
nach dem 2. Weltkrieg fiir folgenden Weg entschieden hat: ,,Ihr lieben Kirchen,
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ihr bekommt euren Kirchenfunk, aber dafiir haltet ihr euch aus dem ganzen
Rest der Programme bitte heraus.* Deswegen gibt es religiose und kirchliche
Sendungen, die als solche erkennbar sind, alle anderen Sendungen werden von
keiner Kirche oder Religion verantwortet. Die Werbung bleibt frei von Religi-
on, Weltanschauung und Parteien. Nur im Wahlkampf bekommen die Parteien
feste Werbezeiten. Das klappte an sich auch wunderbar. Die Kirchen waren
froh da driiber. IThnen war namlich lieber, ihre eigenen Sendungen zu haben, als
irgendwo zwischen Tiir und Angel vorzukommen. Werbung fiir Religion galt
sowieso als verpont.

Heute hat sich nicht nur das Verhiltnis von Religion zu Werbung verindert,
sondern das Ganze ist ein ernst zu nehmendes juristisches Problem der Religi-
onsfreiheit geworden. Warum? Weil heute dadurch auer den beiden GroBkir-
chen keine Religionsgemeinschaft wirklich direkten Zugang zum offiziellen
Rundfunk und Fernsehen hat. Nur gibt es — wenn wir einmal nur die christliche
Landschaft betrachten — inzwischen eine Vielzahl von Freikirchen und Grup-
pen, die alle leer ausgehen. Sie mussten sich bei Satellitensendern im Ausland
einkaufen und von aufBlerhalb von Deutschland senden, inzwischen konnen sie
sich auch bei Privatsendern mit rein religiosen Sendungen einkaufen. Wir
Christen in Deutschland sind aber damit aufgewachsen und empfinden selten,
dal hier ein Problem der Religionsfreiheit vorliegt. Bei den enorm vielen Mog-
lichkeiten, die wir haben und zu wenig nutzen, erwarten wir auch nicht, dafl
hier ein grofles Potential fiir die Evangelisation schlummert.

Das Verhiltnis von Kirche zu staatlichem Rundfunk und Fernsehen ist ein klas-
sisches Problem von Religionsfreiheit, zu dem wir in Deutschland eine merk-
wiirdige Konstruktion geerbt haben. Jedes Land der Erde muss hier seinen ei-
genen Weg finden. Die Holldnder machen das per Gutschein. Dort kann sich
jede Religionsgemeinschaft und jede Gruppe zusammenschlie3en und Mitglie-
der sammeln. Das heif3t, wenn ich 250.000 Mitglieder habe, erhalte ich vom
Staat einen entsprechenden Prozentsatz des finanziellen und zeitlichen Ku-
chens in Rundfunk und Fernsehen. Der Staat zahlt nicht nur die Sendezeit, son-
dern auch die Produktionskosten. Deswegen gibt es in Holland so ein wunder-
schones evangelikales Fernsehen. Die ,,Evangelische Omroep* hat anteilig ge-
nau so viel Geld, wie andere Rundfunk— und Fernsehanstalten auch. Dies ist
eine Moglichkeit, das Problem zu 16sen, die aber nur in Holland funktioniert,
weil es Teil der holldndischen Geschichte ist. Dort 1duft es auch im Schulwesen
so, einem weiteren klassischen Problem des Verhiltnisses von Religionen und
Staat. Alle Eltern bekommen einen Gutschein, den sie bei der Schule, fiir die
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sie sich entscheiden, abgeben und den diese beim Staat gegen die Betriebskos-
ten eintauscht. Eine evangelikale Schule ist deswegen so gut ausgestattet, wie
eine katholische oder eine muslimische. Wenn wir jetzt sagen wiirden: ,,Das ist
ja wunderbar, das fiihren wir jetzt in Deutschland ein®, wire das kaum moglich,
selbst wenn alle Kultursministerien dies wollten. In den Niederlanden ist dies
Modell Teil einer langen Geschichte, die deutsche Geschichte ist vollig anders
verlaufen.

Bei allem FEinsatz fiir die Religionsfreiheit muss man niichtern sehen, daf} die
konkrete Ausfiihrung der Religionsfreiheit aus einer Vielzahl sehr komplizier-
ter Fragen besteht, wie das Verhiltnis der Religionen zum staatlichen Schulwe-
sen, zu staatlichen Medien, usw. und es nicht immer einfach ist, die Erfahrun-
gen im eigenen Land auf andere Linder zu iibertragen.

Christenverfolgung und der Einsatz der Evangelischen Allianz

Wenigstens dreiviertel aller Verletzungen von Religionsfreiheit weltweit be-
treffen Christen. Christenverfolgung ist nicht nur unser Thema, weil wir selbst
Christen sind, sondern weil es die statistisch hdufigste Verletzung von Religi-
onsfreiheit ist und weil es fast iiberall dort, wo es nennenswerte Fortschritte fiir
Religionsfreiheit gegeben hat, diese zunichst fiir Christen erstritten worden
sind und dann allen zugute kamen. Wenn Sie jetzt in Indonesien Religionsfrei-
heit fiir Christen schaffen, dann niitzt das natiirlich auch den Bahai und den is-
lamischen Mystikern. Das Christentum ist nach wie vor die grofite Religions-
gemeinschaft und dariiber hinaus durch die Feindschaft bestimmer Religionen
besonders massiv betroffen.

Unabhingig von der grundsitzlichen politischen Frage der Religionsfreiheit fiir
jedermann ist uns als Christen der Einsatz fiir verfolgte Christen buchstéblich
in’s Stammbuch geschrieben: ,,Wenn ein Glied leidet, leiden alle Glieder mit*.
Die Kirche Jesu Christi hat also iiberhaupt keine Wahl, ob sie sich mit den
Christen in China beschiftigen will oder nicht, sondern es ist eine unmittelbare
Verpflichtung ihres namensgebenden Herrn Jesus Christus. Christen, die ir-
gendwo auf der Erde in Freiheit leben sind selbstverstindlich Glieder am Leib
Christi, deren Fuf3 oder Auge gerade leidet und kdnnen gar nicht anders, als fiir
die Christen einzustehen, die diese Freiheiten nicht haben. Auch insofern ist es
dringend notwendig, die Thematik Christenverfolgung, und das heif3t auf der
gesellschaftlichen, politischen Ebene die Thematik Religionsfreiheit, vielmehr
in den Vordergrund zu stellen.
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Wir haben von der Weltweiten, der Européischen und der Deutschen Evange-
lischen Allianz — und natiirlichen anderen nationalen Allianzen — inzwischen
eine Menge Aktivititen laufen. Anfang November findet wieder der jdhrliche
Weltweite Gebetssonntag fiir verfolgte Christen statt, an dem inzwischen zig-
tausende Ortsgemeinden weltweit mit ihrem Gottesdienst teilnehmen. Wir ha-
ben diesen Weg gewihlt, weil die Einbindung des Themas in einen regulédren
Gemeindegottesdienst deutlich macht, dal Christenverfolgung kein Randthe-
ma fiir ein paar Experten ist — da liest eben ein politisch Interessierter viel Zei-
tung, engagiert sich fiir Menschenrechte oder macht sowieso bei Amnesty In-
ternational mit —, sondern ein Dauerthema fiir die Gemeinde. Sich dariiber zu
informieren, wie es anderen Christen geht, denen es nicht so gut wie uns geht,
und fiir sie zu beten, kann man nicht delegieren. Ich glaube auch, daf} es sehr
richtig und wichtig ist, dall wir zahlreiche weitere Gebetsinitiativen wie email-
Gebetsketten oder ,,30 Tage Gebet fiir die islamische Welt* organisieren.

Neben dem Gebet und der geistlichen Mobilisierung der Gemeinde steht die In-
formation der Medien und der Politik, sowie der Einsatz auf der juristischen
Ebene. Es gibt als Parallelorganisation zur Religious Liberty Comission der
Weltweiten Allianz die christliche Rechtsanwaltsvereinigung ,,Advocates In-
ternational®. ,,Advocat® ist der englische Ausdruck fiir Anwalt. Solange es
noch einen Funken Gerechtigkeit im Rechtssystem eines Landes gibt, sollten
wir erst die rechtlichen Moglichkeiten ausschopfen, bevor wir in Untergrund
und eventuellen Widerstand gehen. Hier sind diese Anwilte in aller Welt oft im
Einsatz.

Das gilt selbst fiir Europa. Wir denken als Deutsche meistens im Rahmen der
Europiischen Union. Rechtlich viel interessanter fiir die Frage der Religions-
freiheit ist eigentlich der Europarat (European Council) und zwar deswegen,
weil er Menschenrechtsstandards setzt, die weit iiber Kerneuropa hinaus auch
etwa fiir die Tiirkei und den groften Teil der ehemaligen Sowjetunion ein-
schlieBlich islamischer Staaten gilt. Es ist ein riesiger Bereich mit vielen Mit-
gliedlindern, der einzige Bereich dieser Welt, in der eine Grof3zahl von Lin-
dern demselben Recht untersteht (zumindest was die Menschenrechte betrifft)
und in dem man sein Recht weiter einklagen kann, selbst wenn man vor dem
hochsten nationalen Gericht gescheitert ist! Das bedeutet, dal wir mit juristi-
schen Mitteln vor dem Europidischen Gerichtshof fiir Menschenrechte bei-
spielsweise fiir Kirchen in WeiBirulland die Baugenehmigung fiir ein Gebidude
erstreiten konnen. Und es gibt Anwilte, die nichts anderes machen, als beim
Europiischen Gerichtshof fiir Menschenrechte evangelikale Fille von Religi-
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onsfreiheit zu verhandeln. Man denke etwa an die vielen Fille, die John War-
wick Montgomery, streitbarer lutherischer Apologet und Theologe und zu-
gleich als Anwalt bei obersten Gerichten in Amerika, England und Frankreich
zugelassen, gewonnen hat. Ich halte das fiir zutiefst biblisch. Als Paulus sich
auf den Kaiser berufen hat, hat er auch nichts anderes gemacht, als die juristi-
schen Moglichkeiten auszuschopfen. Und die Apostelgeschichte ist voll von
Verteidigungsreden, die Stephanus, Petrus, Paulus und andere vor Gericht ge-
halten haben. Paulus nahm ohne zu z6gern den Schutz des Rechtsstaates in An-
spruch. Denken Sie an Ephesus, wo es der romische Stadthalter war, der der
Christenverfolgung ein Ende setzte, indem er frei wiedergegeben sagte: ,.Dies
ist der romische Staat. Im romischen Staat gelten Gesetze. Wenn diese Perso-
nen diese Gesetze iibertreten haben, dann zeigt das jetzt bitte an und wenn sie
nichts getan haben, dann macht euch bitte so schnell wie moglich nach Hause,
bevor ich die Truppen rufe.” Und alles 16ste sich in Luft auf.

Der Einsatz der Allianz hat mit dazu beigetragen, daf3 der Bundestag eine Stun-
de iiber Christenverfolgung diskutiert hat. Bei welchen Themen haben wir das
sonst schon mal erreicht? Die Bundesregierung hat natiirlich behauptet, sie hit-
te alles im Griff, obwohl man sich in Wirklichkeit mit dem Thema noch nie be-
schéftigt hatte, aber es zeigte eine ungeheure Wirkung auf die deutschen Bot-
schaften, die plotzlich aufgefordert wurden, Daten zu sammeln, zum Thema
Religionsfreiheit und Christenverfolgung in den jeweiligen Léndern Stellung
zu nehmen und sicherzustellen, da3 man der Regierung nicht nachsagen konne,
sie setze sich nicht fiir dieses Menschenrecht ein. Ich denke an eine Person in
einem streng islamischen Land, iiber die die Todesstrafe verhdangt worden war,
die durch einen Entlassungsirrtum aus dem Gefédngnis herauskam und die deut-
sche Botschaft aufsuchte, die ihm half, das Land zu verlassen. Das hétte es vor
zehn Jahren nicht gegeben. Doch nach der Bundestagsdebatte und dem uner-
miidlichen Einsatz einiger Bundestagsabgeordneter und anderer ist man ganz
nervos. Wenn es dann noch um die Todesstrafe geht, ist man plotzlich bereit,
verfolgten Christen zu helfen, wo man das friiher fiir eine rein innere Angele-
genheit anderer Linder hielt.

Im Zuge des zunehmenden Einsatzes haben wir gerade bei der Evangelischen
Allianz festgestellt, da3 wir zunehmend Schwierigkeiten bekommen, wenn
ausldandische Christen die Lage in einem Land sehr schwarz/weif} sehen und
vorschnell wissen, wie man sich verhalten muss.
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Gerade in der Kommission fiir Religionsfreiheit der Weltweiten Evangelischen
Allianz ist es immer wieder zu Diskussionen gekommen und wir haben ja den
groflen Vorteil, da3 dort eben nicht nur Europder, Amerikaner oder Kanadier
sitzen, sondern auch hochrangige Kirchenfiihrer aus den betroffenen Lindern
selbst.

Der EinfluB der Politik auf die
Einstellung von Christen zur Christenverfolgung

Als wir vor etwa zehn Jahren ganz neu begonnen haben, diese ganze Thematik
weltweit zu einem eigenen Standbein der Evangelischen Allianz zu machen,
haben wir Riickblick gehalten, was denn eigentlich bei der Thematik bisher ge-
laufen ist. Gerade deswegen, weil wir wussten, dafl wir einerseits viel mehr die
Gemeinden zum Gebet und Einsatz motivieren miissen, andererseits schnell in
den juristischen, gesellschaftlichen, politischen Bereich geraten, denn wenn
wir auf der Ebene der Menschenrechte irgend etwas erreichen wollen, geht das
nicht ohne Presse und geht das nicht ohne Politik. Und wir stellten fest: Auf der
einen Seite stieBen wir auf Widerstand, weil man uns den Vorwurf machte, daf3
wir uns als evangelikale Christen politisch betitigen. Das ist ein Thema, das ich
jetzt nicht weiter diskutieren kann.

Interessanter Weise stellten wir aber sehr schnell fest, da3 sehr viele dieser
Christen in ihren Diskussionen iiber die Thematik zutiefst politisch geprigt wa-
ren. Ein gutes Beispiel dafiir war, dal man Religions-, Christenverfolgung und
Bedrohung der Religionsfreiheit merkwiirdiger Weise immer beim politischen
Lieblingsgegner sah und sieht. Sie wissen alle, daf} das fiir Jahrzehnte der Kom-
munismus war und da der uns, aufer in Asien, inzwischen abhanden gekom-
men ist, der Islam an die Stelle geriickt ist. Wir stellten fest, daf3 die Thematik
Christenverfolgung, Bedrohung der Religionsfreiheit auch fiir manche Organi-
sationen und fiir viele Christen identisch mit dem Kommunismus war, oder
heute mit dem Islam ist. Nun, es gibt iiber eine Milliarde Christen und es gibt
eine Milliarde Muslime, und iiberall herrschen Spannungen und die Lage der
Christen in vielen islamischen Léndern ist verheerend. Aber wir haben uns ge-
fragt, ist dafl wirklich die Motivation? Kann das fiir uns entscheidend sein?

Ist unser Erzfeind immer der gerade aktuelle politische Erzfeind der Amerika-
ner? Gibt das Fernsehen auch uns Christen vor, was auf die Tagesordnung ge-
hort und was iibersehen wird?
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Wir haben gesagt: ,,Nein, unser Auftrag ist ein biblischer Auftrag®. ,,Wenn ein
Glied leidet, leiden alle Glieder mit*, das hat zundchst nichts mit Kommunis-
mus und Islam zu tun, auch wenn von dort statistisch gesehen viel Christenver-
folgung ausgeht. Unsere Motivation ist, uns fiir andere einzusetzen, unabhin-
gig davon, ob ein solcher Einsatz gerade auf der politischen Tagesordnung steht
und ob die Beteiligten gerade im Fernsehen sind oder nicht. Gerade verfolgte
Christen in Landern, von denen wir fast nie etwas horen und in denen scheinbar
friedliche Religionen herrschen, brauchen unsere Hilfe, etwa im hinduistischen
Nepal oder im buddhistischen Sri Lanka.

Ich habe gerade ein Buch mit dem Titel ,,Feindbild Islam* geschrieben. Ange-
sichts der kritischen Biicher von meiner Frau und mir zum Islam ist mancher
recht erstaunt, daf} ich plétzlich den Islam in Schutz nehme. Ich nehme ihn na-
tlirlich nicht an sich in Schutz, aber ich nehme ihn in Schutz vor christlichen
Verleumdungen, denn auch dem Islam — oder dem Kommunismus — gegeniiber
gilt: ,,Du sollst nicht falsch Zeugnis reden wider deinen Néchsten®. Wir haben
am Islam geniigend zu kritisieren, was wahr ist, wobei man dabei natiirlich
nach den einzelnen Lindern und Richtungen differenzieren muss. Da brauchen
wir keine Dinge zu erfinden, von Geriichten zu leben oder Verschworungsthe-
orien zu entwickeln. Wir miissen uns fragen, warum wir gerade beim Thema
Christenverfolgung oft unsere Vorlieben und unsere blinden Flecken haben
und diirfen uns in der Frage der Wichtigkeit einer Situation nicht einfach von
den Medien und politischen Vorlieben leiten lassen.

Nehmen wir noch einmal China als Beispiel fiir Verquickung von Einsatz fiir
den Leib Christi und politischer Motivation. Die Massentotungen unter Mao
waren eines der schlagkriftigsten Argumente gegen den Kommunismus. Sow-
jetunion, China, Nordkorea — in kommunistischen Landern war man seines Le-
bens nicht mehr sicher. Auch die Christenverfolgung zur Zeit der Kulturrevo-
lution war grausam.

Seit der Kommunismus westlicher Prigung von der Weltbiihne abgetreten ist
und nur der asiatische Kommunismus iibrig geblieben ist, biindelt sich fiir viele
Christen die Ablehnung des Kommunismus in China. Das kann aber leicht in
die Irre fiihren.

Zum einen will ich einmal iiberspitzt sagen: Man kann das heutige China nicht
verstehen, wenn man nur seine kommunistische Geschichte sieht und nicht die
langst vor dem Kommunismus und immer unterschwellig vorhandene religiose
Tradition sieht. Wenn Sie sich heute die Fachliteratur etwas anschauen, werden
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Sie sich fragen, ob man das, was in China lauft, noch Kommunismus nennen
kann. Hier stehen doch uralte asiatische Traditionen Pate, da3 in einer Familie,
in einem Stamm, in einer Gesellschaft und in einem Staat keiner aus der Reihe
tanzt. Das ist keine wissenschaftliche Beschreibung, aber es bringt es ziemlich
gut auf einen Nenner. Das hat die asiatischen Linder iiber Jahrhunderte geprigt
und hat natiirlich gewisse Gemeinsamkeiten mit dem kommunistischen Kon-
zept. Nicht der Einzelne zdhlt, sondern das Kollektiv. Entscheidend ist die Un-
terordnung und das Sich-Fiigen, keiner darf aus der Reihe tanzen und verursa-
chen, da3 man sein Gesicht verliert.

Zum anderen hat sich in China sehr viel zum Besseren veridndert. Gab es zur
Zeit der Kulturrevolution Massentdtungen der Christen, so sind Hinrichtungen
von Christen heute die — dazu oft nicht hinreichend belegte — Ausnahme. Gab
es frither landesweite, organisierte Sduberungsaktionen, so sind die Verursa-
cher der Bedriickung der Hauskirchen heute eher ortliche Stellen. Sicher, jeder
verhaftete Pastor ist ein verhafteter Pastor zu viel, sofern er wirklich keine
Straftat begangen hat, sondern nur wegen seines Glaubens inhaftiert wurde.
Aber trotzdem darf man die heutige Situation nicht durch die Brille der Kultur-
revolution betrachten, sondern muss auch einmal Gott fiir die riesigen Fort-
schritte danken, die das grofite Land der Erde gemacht hat. Wire China noch
das China der Kulturrevolution, wiaren Millionen von Christen ihres Lebens
nicht sicher, die zum groBten Teil tatsdchlich unbehelligt ihren Glauben leben.
Ahnliches gilt fiir die Einschiitzung der Dreiselbstbewegung. Zugegeben, die
Dreiselbstbwegung hat keine riihmliche Geschichte. Zugegeben, die Drei-
selbstbewegung schafft durch liberale Kirchenfiihrer Probleme, wie solche es
in aller Welt tun. Aber gleichzeitig ist die Dreiselbstbewegung heute nicht mehr
wie frither einfach nur der verldngerte Arm des Staates und hat auch — insbe-
sondere jiingere — Leiter, die evangelikal und mutig jede Freiheit nutzen und er-
kiampfen, die sie erlangen konnen.

Die Betroffenen einbeziehen

Von hier ausgehend ist mir ein Weiteres wichtig: Wir haben festgestellt, da un-
sere internationale Kommission fiir Religionsfreiheit stark von betroffenen
Christen mit besetzt sind, daf3 bei Leuten, die sich fiir Menschenrechte in ande-
ren Lindern einsetzen, es merkwiirdigerweise — ich muss jetzt sehr vorsichtig
formulieren — nicht immer den gebiihrenden Platz einnimmt, die Betroffenen
und Einheimischen selbst zu befragen.
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Als informierte Zeitungsleser in einer Demokratie haben wir zu allem, auch zu
jedem Land natiirlich eine Meinung. Wir sind zwar noch nie in Australien ge-
wesen, aber wir wissen genau, wenn sie wéhlen sollten und ob die fiir oder ge-
gen etwas eintreten sollten. Und so geschieht es, dal wir oft auch als Christen
leider fiir die Christen in anderen Léndern eine Menge guter Ratschlige zur
Hand haben, selbst wenn wir die Lage gar nicht sehr genau kennen. Eine solche
Mentalitidt haben Presse und Medien schon lange. Man lese nur einmal regel-
mifBig zum Beispiel den Spiegel und dessen Ratschlige und Warnungen.
Christliche Entwicklungshelfer in Afghanistan, die Obdachlosen Zelte bauen,
bekommen da einen Schnellkurs von Journalisten, die noch nie einem Obdach-
losen in der Dritten Welt geholfen haben. Journalisten erteilen da Ratschlige
zum Umgang mit Muslimen in aller Welt, die noch nie einen Muslim nach Hau-
se eingeladen haben. Nur: Wenn wir nicht aufpassen, treten wir als Christen ge-
nauso auf. Wir wissen alles besser. Und das fiihrt uns natiirlich unmittelbar zur
Problematik in China. Warum? Weil die chinesische Christenheit sich mit dem
,Dreiselbstkonzept auf ein altes Prinzip der Missionsarbeit beruft.

Das Dreiselbstkonzept

Im 19. Jahrhundert hat die Weltmission ein revolutionidres Konzept hervorge-
bracht, das wir aus der Bibel schon lange hitten haben kénnen, nimlich das
Dreiselbstkonzept. Wenn Missionare aus dem Ausland eine Kirche griinden,
dann gehort von vornherein zu ihrem vorrangigen Missionsziel, dafiir zu sor-
gen, daf diese Kirche von Christen anderer Lander unabhéngig wird, daB} sie 1.
selbst verwaltend, 2. selbst ausbreitend und 3. selbst finanzierend wird. Dieses
Konzept gab es sowohl in einer mehr freikirchlichen Variation, auf die einzelne
Gemeinde bezogen, von Rufus Anderson, einem amerikanischen Missionswis-
senschaftler, als auch von anglikanischer Seite, mehr auf Kirchenstrukturen
und auf Landeskirchen bezogen, von Henry Venn, einem englischen Missions-
fiihrer. Daran sollte sich evangelische und pietistische Mission messen lassen.
Ziel muss sein, daf der einheimische Christ zeigen kann: Ich glaube an Gott
nicht deswegen, weil mir das jemand aus dem Ausland verkauft hat, sondern
weil eine einheimische Kirche am Entstehen ist, die aus der Bibel direkt heraus
beurteilen kann, was fiir sie vor Ort Sache ist. Die Wycliff Bibeliibersetzer sind
zum Beispiel ein Erfolg davon, weil die einheimische Kirche so schnell wie
moglich ihre eigene Bibel benotigt, damit die Kirchenleitungen selbst iiberle-
gen konnen, wie sie in Gottes Sinne mit Homosexualitét, Korruption oder Ver-
folgung umgehen.
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Zudem gibt es in vielen Lindern, wie etwa der Tiirkei oder China, das tiefver-
wurzelte Mif3trauen der Regierungen und Volker im Land, das Christentum sei
ein ausldndischer Import und werde von den ,,christlichen* Landern wie seiner-
zeit in der Kolonialzeit ferngesteuert.

Dem kann man nur mit wirklich einheimischen Kirchen begegnen, die in ihrer
Leitung, Ausbreitung und finanziell unabhingig sind und nicht am Tropf aus-
landischer Gruppen hingen.

Ich habe 1983 ein Buch ,,Rufus Anderson und die Selbsténdigkeit der einhei-
mischen Kirche* geschrieben und dazu quer Beet zur Frage der Selbsténdigkeit
der einheimischen Kirchen in der Missionsgeschichte gelesen. Man kann sich
das heute gar nicht mehr richtig vorstellen, wie die Mentalitit damals zum Teil
gewesen ist und wie schwer es den europédischen und amerikanischen Christen
fiel, die entstandenen Kirchen in der Dritten Welt in einheimische Hinde zu
iibergeben. Ich denke an eine Missionszeitschrift aus den 1920er Jahren. Ein
Komitee war zum Schluss gekommen, daf die von dieser Missionsgesellschaft
gegriindete einheimische Kirche noch nicht fiir eine rein einheimische Leitung
reif sei. Ich habe dann in meinem Missionslexikon nachgeschaut, seit wann es
diese einheimische Kirche denn gibt. 160 Jahre war sie alt! Und sie war leider
noch nicht reif, um selbstindig zu werden! Man betreute die sechste bis siebte
christliche Generation. Wer soll denn da noch selbstindig werden? Heute sind
wir unter Evangelikalen fast iiberall so weit, da3 wir wissen, daf sich die Frage
der Selbstindigkeit in der ersten Generation der Christen, die zum Glauben
kommen, entscheidet. Aber selbst, wenn wir unterstellen wiirden, da3 Leute,
die aus der bosen Welt zum Glauben kommen, noch nicht reif sind eine Kirche
zu leiten, dann miissten es doch spétestens ihre Kinder sein. Wenn diese zweite
Generation die einheimische Kirche nicht selbstindig fiihren kann, wann soll
es denn dann dazu kommen? Die dritte Generation? Die vierte Generation? Wir
wissen doch, mit jeder Generation fingt die ganze Frage wieder von vorne an,
wie der christliche Glaube weitergegeben werden soll. Also 160 Jahre, und die
waren immer noch nicht so ganz reif.

Es gilt heute als ausgemacht, daf} es der Kirche in China letztlich nicht gescha-
det hat, dal} eines Tages alle Missionare das Land verlassen muf3ten, sondern
sich nun eine eigene einheimische Kirche entwickelt hat, die wichst, wie es
durch ausldndische Missionare vermutlich nie gekommen wire. Die erzwunge-
ne Selbstindigkeit der Kirche im Land hat in China wie in anderen Landern die
Gemeinden im Land gestérkt, nicht geschwicht.
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Die Selbsténdigkeit der einheimischen
Verfolgung und der Umgang mit dem Staat

Dasselbe Problem wird oft, wenn es um Fragen der Verfolgung geht, nicht ernst
genommen. ,,Wenn ein Glied leidet, leiden alle Glieder mit*, bedeutet jede Art
von Unterstiitzung, aber es bedeutet nicht, die leidenden Christen unselbstindig
zu machen, sondern ihnen die Verantwortung fiir den richtigen Weg der Ge-
meinde im Leid und in Schwierigkeiten zu lassen.

Die Christen in Malaysia wiinschen beispielsweise keinerlei Einmischung von
auflerhalb. Sie sagen uns: ,,Wenn wir einmal mit dem Staat nicht mehr ohne
Hilfe aus dem Ausland klar kommen, dann melden wir uns. Im Moment macht
jede Einmischung von auBlerhalb die Sache nur schlimmer.“ Vor einiger Zeit
brannten in Malaysia Kirchen und wir hatten alle Hdnde voll zu tun — nicht da-
mit, die Christen in Malaysia zu unterstiitzen, sondern damit, Christen in ande-
ren Liandern davon abzuhalten, in Malaysia zu intervenieren, wihrend die ein-
heimischen Christen noch mit den politischen Groen am verhandeln waren.
Einige Wochen spiter entschied sich die malaysische Regierung, deren Betei-
ligung an der Sache unklar war, Polizisten und Soldaten vor jede groBere christ-
liche Kirche in der Hauptstadt zu postieren. Ob solch ein Polizist einen Terror-
anschlag abwehren kann, das sei mal dahingestellt, aber die symbolische Wir-
kung, die das hatte, war ungeheuer. Die einheimischen Christen waren froh,
daB auslandische Christen zwar viel beteten, aber sich nicht einmischten, denn
diese Einmischung bewirkt in Malaysia meistens eine Verhdrtung der Behor-
den. Nichts dagegen, da3 wir Gebetsanliegen herumschicken. Nichts dagegen,
daf} wir uns informieren und mit den einheimischen Kirchenfiihrern in Kontakt
stehen, aber direkt zu intervenieren hitte die Sache nur schlimmer gemacht.
Wir Deutschen sind ja auch der Meinung, daf} es unsere Sache sein sollte, wie
wir mit unserem Staat umgehen und daf nicht amerikanische oder japanische
Christen fiir uns entscheiden konnen.

Vor einigen Monaten entschied die malaysische Regierung aus heiterem Him-
mel, daB christliche Veroffentlichungen in einheimischen Sprachen, auer der
Einheitsamtssprache, verboten seien. Das hat mehr einen politischen Hinter-
grund, weil man die Einheitssprache Bahasa-Malaysia fordern will und eigent-
lich gerne die Eingeborenensprachen und alles, was es sonst noch an Sprachen
gibt, am liebsten ganz beseitigen wiirde. Die Christen traf das aber besonders
hart, weil (leider) der Anteil der Christen unter diesen Sprachgruppen wesent-
lich hoher ist, als unter der eigentlichen malaysischen Hauptbevolkerung. Man-
chen kribbelte es in den Fingern, mit Presse und Politik dagegen vorzugehen.



Religionsfreiheit 41

Die einheimischen Christen haben aber gebeten, erst einmal abzuwarten. Sie
haben verhandelt und am Ende kam heraus, daf in diesen einheimischen Spra-
chen Bibeln, Liederbiicher und liturgische Biicher und Material fiir Konfirman-
denunterricht und Kinder- und Jugendarbeit weiter zuléssig sind, alles andere
aber verboten bleibt. Ich weil} nicht, ob zum Beispiel Billy Graham traurig dar-
iber war, daB} seine Biicher in den Sprachen nicht mehr im Land verteilt werden
durften. Zudem gab es eine zweite Bedingung. Die erlaubten Schriften miissen
in Malaysia gedruckt sein. Nun sagen wir im freien Ausland leicht: ,,Au weia,
die malaysischen Christen haben nachgegeben, sie sind weich geworden, daf3
hitten die nicht machen diirfen.* Den Christen waren auslindische und im Aus-
land hergestellte Schriften aber nicht so wichtig, wie Bibeln und einheimisches,
katechetisches Material.

Ich bin zutiefst davon iiberzeugt, da3 viele Fragen Problem der einheimischen
Christen sind. Wir stehen zum Helfen bereit, aber wir sind nicht die Herren der
verfolgten Christen. Wenn die einheimischen Christen uns einen sinnvollen
Weg fiir unseren Einsatz nennen, der ihnen wirklich hilft, nicht nur mit Chris-
tenverfolgung umzugehen, sondern auch zum Gemeindewachstum beizutra-
gen, dann ist das wunderbar. Aber wir miissen vorsichtig vor jeder Art der Be-
vormundung sein.

Noch einmal Deutschland

Im Ubrigen machen wir doch genau dasselbe. Was du nicht willst, das man’s
Dir tu®, das fiig’ auch keinem anderen zu! Sie wollen ein Beispiel? Der Evan-
geliumsrundfunk sitzt direkt vor mir und nimmt diesen Vortrag fiir eine Sen-
dung auf. Warum aber gibt es denn den Evangeliumsrundfunk? Vor allem, weil
uns der Zugang zu den deutschen Radiosendern verwehrt ist. Das ist doch
Christenverfolgung, oder? Deutsche Christen haben sich in Griechenland dafiir
eingesetzt, daf} die Evangelikalen wie alle anderen Religionen, eigene Radio-
sendeanlagen unterhalten diirfen. Warum diirfen wir nicht einfach dasselbe?
Wir sind im Neues-Leben-Zentrum. Anton Schulte wire gliicklich gewesen,
hier einen Sendemast hinstellen zu konnen. Platz genug ist hier ja und dann sen-
den wir frohlich in die Landschaft. Was wiirde passieren? Die Polizei wiirde
den Sendebetrieb beenden; eine Strafe wire féllig. Das ist doch Christenverfol-
gung, oder? Wir Christen in Deutschland haben uns entschieden, daf das fiir
uns kein Kampffeld ist, da} die theoretisch richtige Forderung, daf} es eigent-
lich gut wére von deutschem Boden aus christliche Programme zu senden, uns
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den Streit nicht wert ist. Warum? Na ja, unser Land ist so klein, daf3 es hinter
den Grenzen geniigend Moglichkeiten gibt, von denen aus wir senden, und das
kann man hier horen; also: was soll’s. Monte Carlo macht’s moglich. Amerika-
nern ist das schwer zu vermitteln. Sie meinen, wir miissten kiimpfen und ankla-
gen. Aber eins ist uns allen gemeinsam: Wir sind der Meinung, daf} das eine Sa-
che ist, die die Christen in Deutschland entscheiden und leben miissen, nicht
gutmeinende Christen im Ausland. Es ist eben auch Teil unserer Geschichte,
wie wir damit umgehen. Vielleicht kommt einmal der Tag, da3 die Regierung
beschlieBt, daB wir auch aus dem Ausland nichts Christliches im Radio verbrei-
ten diirfen. Dann stehen wir hoffentlich auf. Wobei auch da der erste Weg fiir
mich juristischer Natur wire. Erst mal zu sehen, was wir auf diesem Wege er-
reichen.

Wir haben in Deutschland eine Menge von Dingen, mit denen wir nicht unbe-
dingt gliicklich sind, die wir, was Religionsfreiheit betrifft, viel besser machen
konnten. Jeder, der sich mit christlichen Privatschulen beschéftigt, weil, da
wir weit davon entfernt sind, hier echte Freiheit zu haben. In anderen Lindern
wie unserem Nachbarland, den Niederlanden, haben Christen hier ganz andere
Freiheiten. Oder man schaue einmal nach Amerika, welche Freiheiten dort be-
stehen, im Bildungswesen christliche Institutionen aufzubauen. Es ist heute
leichter, in China eine christliche Privathochschule zu griinden, als in Deutsch-
land! Bei uns ist das Recht auf ein alternatives religioses Bildungswesen auf
dem Papier in der Verfassung garantiert, aber jede kleine und grofle Behorde
versucht uns daran zu hindern, wo es nur geht. Trotzdem haben wir uns ent-
schieden, damit zu leben. Juristisch und auf vielen anderen Wegen gehen wir
so weit, wie es irgendwie geht, aber da, wo es nicht weiter geht, leben wir eben
damit.

Warum? Weil wir auf der anderen Seite in unserem Land grenzenlose Freihei-
ten haben, das Evangelium zu verkiindigen und wir uns sagen, daf} wir ja gar
nicht nachkommen, alle Freiheiten auch zu nutzen. Wir haben so viele Dinge,
die wir diirfen und wo uns die Kapazititen fehlen, warum sollen wir uns fiir
Sendemasten einen riesigen Streit einhandeln, der Geld und Energie und sonst
was kostet und wahrscheinlich am Ende zu nichts fiihrt.
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China — Thailand - Indonesien — )
Deutschland im Dritten Reich — Tiirkei — Agypten

Das gilt aber fiir andere Linder ganz genauso. Ich habe China erwéhnt. Sie wis-
sen, daf} es in China ein zweigeteiltes Christentum gibt: Auf der einen Seite die
Dreiselbstbewegung in Anerkennung durch die Regierung und auf der anderen
Seite die Hauskirchenbewegung im Untergrund. Nur in einem sind sich beide
einig: Sie wiinschen keine politische und religionspolitische Einmischung aus
dem Ausland! Der Bischof der Dreiselbstkirche wiinscht das genauso wenig,
wie im Regelfall der Pastor einer Hauskirche, der im Gefingnis sitzt. Im Falle
des Bischofs verwundert uns das vielleicht nicht. Wir sagen: ,,Der hat ja auch
was davon, wenn wir uns nicht einmischen, er ist ja mit dem Staat im Bunde*.
Aber wenn Sie mit verfolgten Christen in China sprechen, werden sie in der Re-
gel genau dasselbe horen. Die wollen gar nicht, dafl wir sie mit einem riesigen
Remmi-Demmi aus dem Gefédngnis rausholen.

Wir sagen vielleicht: ,,Wie kann man nur!“ Wenn ich im Gefingnis sitze und
es gibt irgendeine Chance, mich da wieder rauszuholen, da wiirde doch jeder
normale Mensch zugreifen, oder? Sie werden erstaunt sein, daB fiir einen gro-
Ben Teil der Christen weltweit diese Formel nicht gilt und das muss ich doch
irgendwo respektieren oder? Informieren ja, die Lage kennen ja und was mog-
lich und sinnvoll ist, auch tun. Wenn einheimische Christen unseren offentli-
chen Einsatz wollen, dann gerne. Wenn sie politischen Druck aus dem Ausland
erbitten, dann immer zu. Aber gegen ihren Willen?

Wir salen vor kurzem in Thailand mit asiatischen Kirchenfiihrern zusammen
und haben unter anderem iiberlegt, was wir denn am besten in Bezug auf China
tun konnen. Was raten uns asiatische Christen, was halten einheimische Chris-
ten fiir sinnvoll? Es waren sich eigentlich alle im Klaren dariiber, was man da
Sinnvolles von aufBerhalb tun kann.

Ein Wahn der chinesischen Regierung ist die Angst davor, irgendeine Organi-
sation im Land konnte aus dem Ausland ferngesteuert sein. Das hat China mit
vielen Landern der Erde gemeinsam. Malaysia ist ein anderes Musterbeispiel,
das mit Kommunismus iiberhaupt nichts zu tun hat. Wir haben schon dariiber
gesprochen.

Vor kurzem gab es einen Fall, wo iiber jemanden die Todesstrafe in Malaysia
verhidngt worden war und dann begann in Amerika eine riesige Pressekampag-
ne fiir ihn, obwohl der Richter die Todesstrafe bereits in eine zehnjahrige Haft
verwandelt hatte. Pl6tzlich sagte der Richter: ,,Also, wenn die Amerikaner uns
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vorschreiben, wie wir unser Land zu regieren haben, dann eben nicht* und hat
die Strafe wieder in die Todesstrafe zuriick verwandelt. Nicht alles, was laut
und sichtbar ist, niitzt den Betroffenen auch tatsichlich.

Zuriick zu China. Man kann etwas Sinnvolles von au3en tun, ndmlich asiatische
Kirchenfiihrer mit chinesischen Politikern und Parteileuten zusammenzubrin-
gen, die ihnen vermitteln, dafl die groflen asiatischen Kirchen zum Beispiel in
Indien nicht aus dem Westen ferngesteuert werden, sondern ganz unter einhei-
mischer Leitung stehen. Wenn ein indischer Bischof sagt ,,Ich werde bezahlt
von Indern. Wir haben in der ganzen Leitung keinen Européer oder Amerikaner
mehr. Der Letzte ist vor so und so vielen Jahren gegangen*, dann folgt im ers-
ten Moment das ungldubige Staunen, anschlieend aber groBes Interesse.

Sie konnen das in China erleben: Wenn Sie bei bestimmten Projekten, ob
christlich oder sidkular, aus dem Ausland kommen und wollen etwas aufbauen,
stoBen Sie auf ganz grofle Probleme. Es sieht fiir die Regierung so aus, daf} Sie
vom Ausland her ein Standbein in China haben wollen und — so die Furcht —
tibermorgen kaufen Sie das ganze Land auf. Kommen Sie vom ersten Tag mit
einem Plan, der die Ubergabe des Projektes in eingearbeitete einheimische
Krifte vorsieht, sieht die Sache ganz anders aus. ,,Guckt mal®, sagt VW, , hier
ist unser Plan. Wir haben gerechnet, daf} wir rund zehn Jahre brauchen, dann ist
diese Fabrik in einheimischen Handen. Dann ist alles Wissen an Chinesen tiber-
gegangen.” Wie durch ein Wunder funktioniert so etwas plotzlich. Sonst wiir-
den ja VW oder dhnliche Firmen nie eine Produktionsstitte nach China bekom-
men. Ich finde es zum Teil sehr traurig, daBl solche internationalen Firmen in
dieser Frage oft schlauer und weiser sind, als wir Christen. Auch Christen ma-
chen gute Erfahrungen, wenn sie in China Ausbildungsstitten griinden, die
konsequent von Anfang an so geplant sind, daf sie in absehbarer Zeit in einhei-
mische Hiénde iibergehen und sich iiberwiegend selbst tragen kdnnen.

In Indonesien gilt beispielsweise seit langem ein Gesetz, dal Ausldnder nur
zehn Jahre im Land arbeiten diirfen. Danach miissen sie wieder zuriick. Ziel ist,
daf} die Auslidnder Einheimische als Nachfolger einarbeiten. Und da Missionare
im Regelfall Ausldnder sind, galt und gilt das fiir sie natiirlich auch. Nur sehr
wenige Missionare haben es lidnger als zehn Jahre geschafft. Ohne den Einzel-
fall verharmlosen zu wollen, hat es mich doch schon vor einem Vierteljahrhun-
dert gewundert, wie viele Missionare sich nicht von vorne herein darauf einge-
stellt haben, sondern erst nach neuneinhalb Jahren in Aufregung gerieten und
dann in Gebetsbriefen die schlimme Lage beklagten. Ich will sicher nicht iiber
irgend jemanden den Stab brechen. Aber ist es denn wirklich ein so schlimmes
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Prinzip, in einem Jahrzehnt einen Einheimischen als Nachfolger und Leiter ein-
zufiihren? Uberlegen Sie einmal, wie die Wirtschaft mit so etwas umgeht. In
zehn Jahren, konnen Sie die Leute, die Sie zum Rektor eines theologischen Se-
minars machen, wollen, auf der Strale bekehren und iiber Jiingerschaftsschu-
lung, theologische Ausbildung und Gemeindeerfahrung zu guten Lehrern ma-
chen. Aber wenn Sie natiirlich erst nach neuneinhalb Jahren anfangen dariiber
nachzudenken, wer Thr Nachfolger wird, haben Sie wenig Chancen. Ich wollte
einmal an einem theologischen Seminar in Indonesien unterrichten und habe
dies Seminar vorher einmal griindlich angeschaut.

Ich bin frohlich wieder heimgereist und habe die Aufgabe nie tibernommen,
weil ich die einheimischen Briider kennengelernt habe, die die Stelle ebenso
gut ausfiillen konnten.

Uber Calvin hitte ich sicher mehr sagen konnen als sie, aber Calvin spielt nun
mal in Indonesien nur eine verhdltnismifBig untergeordnete Rolle ...

Die einheimischen Christen und Kirchen miissen letztendlich in dem enorm
komplizierten Geflecht von Religion und Staat ihren eigenen Weg finden. So
unangenehm das ist, da3 wir aus dem Ausland keine kopierfahigen, perfekten
Losungen propagieren konnen, so sehr nehmen wir fiir uns selbst das Recht in
Anspruch, selbst zu entscheiden. Wir miissen biblische Lehre vermitteln, mit
einheimischen Christen iiber Themen wie Religionsfreiheit, Christenverfol-
gung, Verhiltnis zum Staat biblisch arbeiten und das auch als Gemeinden welt-
weit untereinander austauschen. Aber wie wir in Deutschland mit dieser The-
matik umgehen sollen, konnen uns letztendlich die Amerikaner nicht beantwor-
ten und umgekehrt. Und was zwischen Deutschland und Amerika gilt, gilt auch
zwischen Deutschland und China.

Wir sollten vor einiger Zeit einer amerikanischen Gemeinde hier in Deutsch-
land helfen, die sich verfolgt fiihlte und so habe ich mir die Unterlagen der Ge-
richtsprozesse anschaut. Der Streitpunkt war, dafl die Gemeinde nie eine Steu-
ererkldarung abgegeben hatte und gleichzeitig Geschéfte wie Buchverkauf usw.
tatigte. Nach amerikanischem Verstindnis gehen den Staat die Finanzen einer
Religionsgemeinschaft nichts an, weswegen viele amerikanische Gemeinden
dem Staat keinerlei Einblick in ihre Vermogen und die Einnahmen und Ausga-
ben geben. Inzwischen ist das auch in Amerika ziemlich durchléchert, aber
grundsitzlich hatte das Thema Religionsfreiheit in Amerika immer auch etwas
mit dem Geld der Religionsgemeinschaften zu tun. Bei uns ist das nie so gewe-
sen. Niemand fiihlt sich in seiner Religionsfreiheit bedringt, der dem Finanz-
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amt eine Steuererkldrung abgibt. Zugegeben, das Verhiltnis zwischen gemein-
niitzigen Vereinen und Finanzédmtern ist derzeit oft recht gespannt, aber das hat
nichts speziell mit religiosen Fragen zu tun. Keiner von uns hat das Empfinden,
dal} uns der Staat auf diese Weise vorschreibt, was wir tun diirfen. Welchen
Prediger wir anstellen, hat damit nichts zu tun. Die wollen nur sehen, wenn wir
einen Prediger angestellt haben, daf3 wir brav auch alle Sozialabgaben abge-
fiihrt haben. Ein Vollzeitlicher, der angestellt wird, bekommt ein normales Ge-
halt und wird gehaltsmifig so behandelt, wie jeder Fabrikarbeiter oder leitende
Angestellte. Das ist Teil unserer Geschichte.

Amerikaner verstehen das oft erst nach Jahren, daf3 bei uns Religion tatséchlich
in einigen Fragen unter einer viel stirkeren Kontrolle steht, als in Amerika,
ohne daf} wir das Empfinden haben, daf} die Regierung uns vorschreibt, was wir
zu tun haben.

Das ist etwas, was fiir mich beim Thema Religionsfreiheit ganz dhnlich mit an-
deren Léndern lduft, also beispielsweise mit China. Und jetzt kommt ein zu-
sitzliches Problem hinzu, denn wie bei uns in Deutschland haben die Christen
in China nicht nur einen Weg gefunden, wie man mit dem Staat umgeht, son-
dern ganz unterschiedliche Wege. Wir haben Christen in Deutschland, die
meistens eher im Bereich der Landeskirchen beheimatet sind, die bei christli-
chen Institutionen eine sehr starke Ndhe zum Staat suchen. Das macht sich auch
bei den Finanzen bemerkbar. Wir haben andererseits Christen in unserem Land,
die das fiir sehr gefihrlich halten und immer moglichst stark auf Distanz zum
Staat gehen. Das Dritte Reich hat ja gezeigt, wie gefihrlich die Ndhe zum Staat
sein kann, obwohl auch die Distanz am Ende niemandem mehr geniitzt hat. Soll
der Evangeliumsrundfunk auf den Staat oder auf die groen Kirchen zugehen
und die damit verbundenen Moglichkeiten nutzen, oder ist der Evangeliums-
rundfunk ein ganz freies Werk, das aus eigenen Kriften und von Einzelspen-
dern her lebt und nur so eine eigene Stimme bleibt? Solche Diskussionen gibt
es nicht nur bei uns, sondern genauso in Amerika, Malaysia und China. Die
Antworten, wie man mit dem oft wechselhaften Staat umgeht, konnen unter-
schiedlich ausfallen. Ich glaube, dall unsere Aufgabe als Christen, die weltweit
aktiv sind, nicht ist, solche Probleme, die einen enormen Sprengsatz beinhalten,
vom Ausland her noch mit Ziindstoff zu versorgen.

Denken Sie einmal an das Dritte Reich. Ich habe ja selbst damals noch nicht ge-
lebt, aber nicht nur mit meinen Eltern, sondern auch mit vielen anderen Chris-
ten dariiber gesprochen. Es geht dabei ja um die deutschen Erfahrungen im Um-
gang mit fehlender Religionsfreiheit und Christenverfolgung. Heute, im Nach-



Religionsfreiheit 47

hinein, ist es immer ganz leicht zu erkldren, was die Christen damals hitten
machen miissen. Wenn ich dann mit Christen aus der damaligen Zeit spreche
und sie erzdhlen, was Christen in endlosen Nichten diskutiert haben, wie man
richtig darauf reagiert, dann versteht man, wie unklar die Losung war. Auch
Christen, die den Nationalsozialismus durchschauten, schwankten zwischen
Widerstand und der Frage, wofiir es sich wirklich lohnt, sein Leben zu riskie-
ren. Die einen versuchten noch, durch gute Beziehungen und Schweigen mog-
lichst viel zu retten, wihrend die anderen schon im KZ starben. Die einen ver-
suchten noch lange, christliche Jugendarbeit zu retten, die anderen waren liangst
im Untergrund. Die einen meinten noch, es habe Zweck, bei Hitler zu interve-
nieren, die anderen waren fiir politisch-militirischen Widerstand. Die einen
kidmpften trotz allem fiir ihr Land, die anderen wurden Pazifisten oder flohen
ins Ausland. Wer will schon in einer solch gefdhrlichen, verpolitisierten und
chaotischen Situation sagen, was die perfekte Reaktion ist? Und eines ist klar:
Gute Ratschldge von ausldndischen Christen gingen meistens vollig an der
wirklichen Situation vorbei und halfen den deutschen Christen wenig.

Und die ausldndischen Christen konnten sich in der Regel von ihrer politischen
Motivation als Amerikaner, Briten usw. auch nicht vollig frei machen.

Es war eine hochst komplizierte Situation, in der es ganz unterschiedliche An-
sitze gab, wie Christen in Verantwortung vor Gott damit umgehen. In dieser Si-
tuation war es ungeheuer schwierig fiir Christen in anderen Lindern, die Lage
richtig einzuschitzen und weise Ratschlidge zu geben. Und jeder, der wie Diet-
rich Bonhoeffer mit dem Ausland Kontakt hatte, war plotzlich in Verdacht, da
er fiir den Feind spioniert.

Ich nenne einmal ein ganz anderes Beispiel. In der Tiirkei stoen Sie auf Chris-
ten, bei denen es genau umgekehrt ist. Sie wollen, dal wir uns einmischen. Die
wenigen tiirkischen Evangelikalen haben die Erfahrung gemacht, dafl, wenn es
irgendwelche Probleme in der Tiirkei gibt, der Einflul namentlich von Seiten
Deutschlands, aber auch anderer europiischer Linder, enorm ist.

In der Tiirkei darf die Polizei Menschen bis zu 48 Stunden ohne Begriindung
inhaftieren. Werden sie in dieser Zeit freigelassen, haben sie keinen negativen
Eintrag in ihrem polizeilichen Fiihrungszeugnis. Die Polizei braucht sich nicht
zu rechtfertigen und die Christen sind froh, daB sie das nicht tut, weil dadurch
eben nichts irgendwo aufs Papier kommt.

Denn nach 48 Stunden findet die Polizei sonst irgendetwas, meist den Verdacht
der Spionage. Und der wird dann aktenkundig.
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In der Tiirkei ist die Christenverfolgung fast immer ein Problem der unteren
Chargen, zum Beispiel ortlicher Polizeichefs. Die Zentralregierung kann die
zunehmend guten Gesetze, die das Parlament verabschiedet, in groen Teilen
des Landes iiberhaupt nicht durchsetzen. Es ist nicht wie bei uns, wo ein Ge-
setz, das der Bundestag verabschiedet, auch im letzten Dorf sofort in die Praxis
umgesetzt wird. Deswegen ist es den einheimischen Christen wichtig, daf}
Christen in Europa, besonders in Deutschland, sofort Presse und Politik mobi-
lisieren. Verstehen Sie, in dieser Situation zu sagen, wir wollen uns nicht ein-
mischen, das sind ja Probleme einheimischer Christen, wére Unsinn.

Sie wiinschen ja unsere Einmischung und die Einmischung hat mehr als einmal
den direkten Erfolg gehabt, dal ganze Gottesdienstversammlungen, die inhaf-
tiert wurden, innerhalb von 48 Stunden wieder freigelassen wurden.

Wenn es um die Tiirkei geht, erscheinen Meldungen zur Verfolgung oft in we-
nigen Stunden auf Webseiten und in Infodiensten und das ist gut und wichtig
so. Nur gibt es eben andere Lénder, wo das genau das Gegenteil auslost. Wenn
in China ein Pastor verhaftet wird, miissen Sie grundsitzlich, bevor Sie das ir-
gendwo melden, wenigstens ein bis zwei Wochen verstreichen lassen. Warum?
Wenn Sie, wie das ja heute kein Problem ist, zwei Stunden spéter auf irgendei-
ner Webseite vermelden, daf} er verhaftet worden ist, fragt sich die chinesische
Regierung sofort, woher wir das eigentlich wissen.

Sie nimmt an, dal} der Pastor im Geféingnis fiir irgendeine ausldndische Orga-
nisation arbeiten muss und irgendwie einen Pieper oder einen Spionagekontakt
haben muss.

In China herrscht eben eine vollkommen andere Mentalitit als in der Tiirkei. In
der Tiirkei rechnen alle Politiker damit, daB sich Europa dauernd einmischt. In
China dagegen herrscht die groe Panik, dafl etwas ohne Kontrolle geschieht
und Organisationen in China aus dem Ausland gesteuert werden.

Wir sind bei der Weltweiten Evangelischen Allianz dabei, ein Netzwerk bzw.
einen Plan aufzubauen, in dem wir fiir die meisten Linder der Erde, in denen es
kritische Situationen gibt, mit den einheimischen Christen zusammen aufstel-
len, was man an sinnvollen Dingen tun kann, was sie selbst getan haben wollen,
was wirksam ist und welche Linder sich am besten fiir welche Lander einset-
zen. Wir Christen in Deutschland kénnen viel fiir die Tiirkei tun, unser Einfluf3
in Sri Lanka dagegen ist sehr gering. Das alles hat meines Erachtens iiberhaupt
nichts damit zu tun, dal man irgendwelche Verletzungen von Religionsfreiheit
verharmlost. Es hat 1. etwas damit zu tun, die einheimischen Christen einzube-
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ziehen, 2. hat es etwas damit zu tun, die Dinge zu tun, die der einheimischen
Kirche auch wirklich niitzen und 3. hat es etwas damit zu tun, da3 wir nicht tiber
beliebige Ressourcen verfiigen, sondern mit unseren Kréften gut haushalten
miissen.

Wenn es in Agypten Probleme gibt, ist eine der wirkungsvollsten Dinge eine
Viermann-Demonstration vor der dgyptischen Botschaft. Ich kenne kein ande-
res Land der Erde, das sich von vier Demonstranten vor einer seiner Botschaf-
ten so beeindrucken 148t wie Agypten. Man ruft offensichtlich sofort in Kairo
an und meldet: Hier in Deutschland vor unserer Botschaft wird demonstriert.
Die einheimischen Christen wissen das. Sie bitten um diese Dinge und dann
finde ich das auch sinnvoll. Ich finde es aber nicht sinnvoll, wenn wir aus Prin-
zip bei allem, was passiert, vor irgendeiner Botschaft stehen und demonstrie-
ren. Denn in anderen Léndern kann das schaden und wir haben sowie nicht ge-
niigend Leute und Zeit und miissen uns sehr genau iiberlegen, was wir leisten
konnen und was nicht.

Nicht ziindeln, sondern starken und zusammenfiihren

Ich denke, daf es unsere Aufgabe fiir China ist, nicht die vorhandenen Proble-
me zu verschirfen, die durch die Diskussion tiber das richtige Verhiltnis zum
Staat in China wie in jedem Land der Erde entstehen. In einem Land mit 1,2
Milliarden Menschen und etwa so vielen Evangelikalen wie in den USA, gibt
es natiirlich sehr, sehr unterschiedliche Erfahrungen mit staatlichen Behorden.
Daneben gibt es die unterschiedlichsten Kirchen mit jeweils eigenen Erfahrun-
gen. Da ist das, was ich mal mit unseren Landeskirchen vergleichen mochte, die
Dreiselbstbewegung mit registrierten Kirchen mit einem hoheren Anteil an li-
beralen Christen. Schon hier ist die Bandbreite der Erfahrungen enorm. Dane-
ben gibt es die Untergrundkirchen aller Schattierungen, die sich aber auch sehr
unterschiedlich verhalten und sehr unterschiedlich vom Staat unterdriickt oder
geduldet werden.

In China ist eine grofle Erweckung im Gange, in den Untergrundkirchen ebenso
wie in den offiziellen Kirchen. Es gibt Erweckung in Peking vor den Augen der
Regierung und in Provinzen, die sehr weit weg vom Einflufl Pekings sind. In
China muss eigentlich jeder theoretisch nachweisen, wo er jeden Tag ist, wo er
arbeitet usw. und trotzdem gibt es Hunderte, ja Tausende von vollzeitlichen
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Missionaren, die Tausende Kilometer weg von zu Hause in irgendwelchen Pro-
vinzen oder Stimmen evangelisieren. Fragen Sie sich mal, wie man so was
macht.

Ich habe hier gerade ein Email bekommen, das beschreibt, daf} die chinesische
Regierung beschlossen hat, landesweit im Parteiapparat schirfer gegen Amts-
miBbrauch und Korruption durchzugreifen. Was heif3t das fiir die Christen? Das
wird von Region zu Region sehr unterschiedlich aussehen. Auf der einen Seite
geht man davon aus, daf} diese Sduberung den Christen iiberwiegend nutzen
wird, weil es dazu fiihrt, da3 Polizeigroen sich stirker fiir ihr Vorgehen recht-
fertigen miissen. Trotzdem kann es an anderen Stellen auch negative Folgen ha-
ben, da, wenn die Polizei mehr angehalten wird, das zu tun, was sie tatsdchlich
tun soll, sie sich auch auf bestimmte Gesetze berufen kann, mit denen man den
Christen das Leben schwer machen kann.

Ich glaube, daf} unsere Aufgabe viel mehr ist, die einheimischen Christen in
dem, was sie tun, zu unterstiitzen und ihnen Mut zu machen, so wie wir das in
unseren Léndern ja auch erlebt haben, aus den verschiedenen Fraktionen der
chinesischen Kirchen aufeinander zuzugehen.

Wenn Sie einmal iiberlegen: Bei uns gab es auch Zeiten, da haben landeskirch-
liche und freikirchliche Christen nicht miteinander geredet. Da waren das zwei
Welten. Etwas frither gab es Zeiten, da haben Lutheraner und Reformierte nicht
miteinander geredet. Mein UrgroB3vater war reformierter Pfarrer und gegen sei-
nen Willen hat mal auf seiner Kanzel ein lutherischer Pfarrer gepredigt. Darauf
hat er den Weg, den dieser Pfarrer zur Kanzel gegangen war, mit Drahtbiirste
und Seife ordentlich geschrubbt, um seine reformierte Kirche von dieser luthe-
rischen Befleckung zu befreien. Wir grinsen heute dariiber, aber diese Menta-
litdt hat Jahrhunderte lang die protestantischen Gebiete bestimmt.

Paul Gerhardt hatte ein tragddienreiches Leben, weil er ein liberzeugter Luthe-
raner war, der nicht in einem rein lutherischen Gebiet lebte und immer, wenn
von ihm Dinge verlangt wurden, die er mit seinem Gewissen nicht vereinbaren
konnte, hat er seine Stelle gekiindigt.

Friiher hat man in lutherischen Gebieten ,,Krypto-Calvinisten* gejagt. Das grie-
chische ,.krypto* heifit verborgen. Krypto-Calvinisten waren also Lutheraner,
die in Wirklichkeit im Herzen — jedenfalls angeblich — Calvinisten waren, aber
es keinem zeigten. Die hat man ins Gefdngnis gesteckt. Es war dann vor Gericht
immer eine mithsame Sache nachzuweisen, daf} dieser Lutheraner gar kein Lu-
theraner ist, sondern in Wirklichkeit Calvinist.
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Im 16. Jahrhundert entging selbst Luthers Schiiler und Mitstreiter Philipp Me-
lanchthon dieser furchtbaren Anklage nur knapp.

Wir sagen uns heute: Was fiir eine Katastrophe, was fiir ein Irrsinn! Wie
schlimm, wenn der Krieg gegeneinander fiir Christen eine groflere Bedeutung
hat, als die Frage, wie wir das Evangelium weitertragen kénnen. Ich glaube,
dall wir diese in Jahrhunderten gewachsene Erfahrung, die wir in vielen Lin-
dern gemacht haben, was es dem Evangelium niitzt, wenn Christen im Vertrau-
en aufeinander zugehen und zusammenarbeiten, etwas ist, was wir manchen
Kirchen in der Welt vermitteln miissen. In Lindern wie China oder dem islami-
schen Malaysia sollten wir den Gedanken der Religionsfreiheit der Christen un-
tereinander und die friedliche Zusammenarbeit viel stirker hereinbringen, als
von auflen zu ziindeln und die verschiedenen Richtungen gegeneinander aufzu-
stacheln und Grabenkdmpfe zu fiihren.

Religionsfreiheit — ich erinnere noch mal an die Geschichte der ganzen Sache
— beginnt fiir uns immer beim Verhiltnis der christlichen Kirchen untereinan-
der. Ich kann Religionsfreiheit nicht einklagen und haben wollen, wenn ich
Probleme mit der Existenz anderer Christen habe. Das ist irgendwie absurd.
Wir wissen alle, daf} beispielsweise der Krieg zwischen registrierten und nicht
registrierten Christen derselben Konfession in der Sowjetunion eine Katastro-
phe war und zum Teil bis heute nicht iiberwunden ist, obwohl der Kommunis-
mus schon untergegangen ist.

Ahnlich ist es in Korea. Wer die Geschichte in Korea kennt, weif: Unter japa-
nischer Herrschaft gab es den Zwang, wenn man in die Schule ging und bei be-
stimmten anderen Gelegenheiten, eine Verbeugung usw. vor dem Tenno, das
hei3t vor dem Kaiserbild auf einem Quasialtar zu machen. Die Kirchen, die
sich damals iiber der Frage zerstritten und zerspalten haben, wie man sich rich-
tig verhilt, sind teilweise heute nach mehr als einem halben Jahrhundert noch
nicht wieder vereint, obwohl es das Problem selbst mit dem Ende der japani-
schen Besatzung nicht mehr gab. Man hitte ja sagen konnen, an der Spaltung
waren die Japaner schuld, also ist sie ohne sie beendet. Aber der Riss, der Streit
iiber diese zugegebener Maflen sehr heikle Frage ging so tief, daf er bei vielen
Denominationen bis heute nicht geflickt worden ist, obwohl das Problem iiber-
haupt nicht mehr existiert.

Ich wiinsche mir, daf3 das in China nicht so weiter lauft wie in vielen dieser Lin-
der, sondern daf} der ungeheure Aufbruch, der in China stattfindet, nicht am Ge-
geneinander der Christen zerbricht. Die Erweckung ist doch der beste Aus-
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gangspunkt dafiir, dafl noch so verknocherte Kirchen mit noch so einer komi-
schen Geschichte wirklich Erweckung und Erneuerung erleben. Tatsichlich
nimmt aber die Zahl der Spaltungen und Richtungen in China stindig zu und
die Griben auch zwischen registrierten und nichtregistrierten Christen sind
grof. Als Christen auf3erhalb von China sollten wir diese Gréiben nicht vertiefen
und vermehren, sondern die chinesischen Christen ermutigen und durch gesun-
de Lehre stidrken, daf die vielen verschiedenen christlichen Richtungen mit der
Bibel in der Hand zusammenfinden, eine viel stirkere Einheit werden und dann
auch leichter ihre gemeinsame Strategie gegeniiber dem Staat finden konnen.
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Christliche Volksfrommigkeit in China

Fragmente aus persénlicher Beobachtung
Gotthard Oblau

Solange ich in China lebte, bin ich sonntags regelméBig in den chinesischen
Gottesdienst gegangen — auch in den ersten Jahren, als ich wegen mangelnder
Sprachkenntnisse noch gar nicht viel verstand. AuBerlich kam mir vieles ver-
traut vor. Die Kirche war ein kleiner neo-gotischer Backsteinbau, der irgendwo
in Mittelengland hitte stehen konnen. Der Pastor trug einen schwarzen Talar
mit weiller Stola. Abkiindigungen, Psalmlesung, Glaubensbekenntnis, Kanzel-
predigt, Fiirbitte und Segen: solch einen Ablauf kannte ich aus Deutschland, so
dass ich auch ohne Sprachkenntnisse ungefihr wusste, was gerade ablief. Chor
und Gemeinde sangen bekannte Melodien (,,Welch ein Freund ist unser Jesus®,
,.Freude schoner Gotterfunken®, ,,Nun danket alle Gott” usw.) und gaben mir
das Gefiihl, dass man sich als Christ tiberall in der Welt zu Hause fiihlen kann.

Der einzige Unterschied zu meiner Kirchengemeinde in Deutschland schien
zunichst darin zu bestehen, dass die Kirche stets {ibervoll war. Dreiig Minuten
vor Gottesdienstbeginn war kaum noch ein Sitzplatz zu finden.

Erst mit der Zeit wurde mein Chinesisch so passabel, dass ich mehr und mehr
von den Predigten verstand. Und je mehr ich verstand, desto fremder wurden
sie mir. Als ich zusétzlich begann, gedruckte chinesische Predigten und andere
christliche Literatur zu lesen, entdeckte ich bestimmte Muster — dass sich be-
stimmte Gedanken hiufig wiederholten und dass anderes, das mir aus Deutsch-
land vertraut war, kaum oder gar nicht vorkam. Seitdem bin ich der Uberzeu-
gung, dass die konkrete sonntégliche Predigtpraxis der Humus fiir eine noch zu
entwickelnde chinesische Theologie ist, dass sich hier ureigener, in chinesi-
scher Lebenswirklichkeit entstandener und in ihr bewihrter Glaube ausspricht.
Man wird wohl kaum sagen konnen, dass chinesische Predigten einfach das wi-
derspiegeln, was auslidndische Missionare vor zwei Generationen gelehrt
haben.
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Familiare Zirkel

Auch hatte ich gehort, dass es neben den Gottesdiensten in den grofen Kirchen
eine Fiille von christlichen Hauskreisen und selbststindigen Hausgemeinden
gab, aber es dauerte lange, bis ich auf Menschen traf, die mir offen davon er-
zihlten, und noch ldnger, bis ich gelegentlich Zugang zu solchen Treffen fand.
Und nur langsam dimmerte mir, dass Kirche in China noch etwas ganz anderes
ist, als was man sonntags um Neun unterm Kirchturm erleben kann.

Inzwischen ist mir klar, dass Chinas Kirche ihrem grundsétzlichen Charakter
nach eine Kleingruppenkirche ist. Die Mehrheit der chinesischen Christen ge-
hort einer Hausgemeinde oder einem Hauskreis an — allein schon deshalb, weil
die insgesamt etwa dreitausend evangelischen Kirchengebédude fiir 20 bis 30
Millionen Glédubige nicht reichen. Aber auch wer sonntags zum Gottesdienst in
eine groBe Kirche geht, trifft sich in der Regel zusitzlich wihrend der Woche
in einem Hauskreis. Der intime Zirkel von Bibel lesenden und betenden Fami-
lienmitgliedern, Nachbarn und Freunden ist die Keimzelle kirchlichen Lebens
in China.

In der Kulturrevolution (1966 — 1976) hitte das Christentum gar nicht anders
tiberleben konnen als in solchen nicht-6ffentlichen Zirkeln. Hier liegt auch ein
Grund dafiir, dass die evangelischen Gruppen aus der Zeit der Unterdriickung
relativ unversehrt, manchmal sogar gestirkt hervorgegangen sind. Nach evan-
gelischem Verstdndnis braucht man, anders als etwa im Buddhismus, keinen
Tempel, keinen speziellen, heiligen Ort fiir einen vollgiiltigen Gottesdienst.
Man braucht auch — anders als im Katholizismus — keinen geweihten Priester.
Gerade in Notzeiten hilft die evangelische Praxis des Priestertums aller Glau-
bigen. Es reicht die Verheiung Christi: ,,Wo zwei oder drei in meinem Namen
versammelt sind, da bin ich mitten unter ihnen.*

Weil Hausgemeinden in der Kulturrevolution so entscheidend wichtig waren,
werden sie von vielen auslidndischen Beobachtern bis heute mit staatlicher Re-
ligionsverfolgung in Verbindung gebracht. Die auch heute noch hohe und stei-
gende Zahl an Hausgemeinden in China gilt dann als Zeichen dafiir, dass das
Christentum in China immer noch weitgehend unterdriickt sei. ,, Wenn der Staat
sie nur lieBe”, so wird unterstellt, ,,wiirden sie viel mehr groBe Kirchen bauen,
hitten sie mehr hauptamtliche Pfarrer, wiirden sie in Rundfunk und Fernsehen
prisent sein®.
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Doch so einfach liegen die Dinge nicht. Zunéchst einmal muss man zur Kennt-
nis nehmen, dass der Chinesische Christenrat weit iiber 20.000 Hausgemeinden
zu seinem Netzwerk zihlt.

Die platte Gleichung, die man im Westen oft anstellt, geht also nicht auf, nach
der es auf der einen Seite den offiziellen, mit dem Staat liierten Christenrat mit
den groBlen Kirchen gébe und auf der anderen Seite die Hauskirche als Unter-
grund- und Oppositionskirche.

Als Hongkong noch britische Kolonie war, gab es auch dort bereits zahllose
Hauskirchen — und das, obwohl der dritthochste 6ffentliche Amtstrdger der an-
glikanische Bischof war und die christlichen Kirchen auf dem Feld des Bil-
dungs- und Gesundheitswesens eine Prisenz zeigten, die weit tiber das hinaus-
ging, was einer Minderheitsreligion, zu der sich nicht mehr als zehn Prozent der
Bevolkerung zihlten, eigentlich zugestanden hitte. Offensichtlich haben Haus-
kirchen weniger mit dem staatlichen System als mit der Kultur der Chinesen zu
tun.

Traditionell hat Religion in China ihren angestammten Platz im Dorf. Der von
den Altesten des Ortes verwaltete Dorftempel, die von der Sippe verwaltete
Ahnenhalle: das waren die Schauplitze der Volksreligion, die das Leben des
chinesischen Volkes prigte.

An der Basis war Religion weitgehend ein Laienphdnomen, eine familiire An-
gelegenheit (die Leute im Dorf hatten meist denselben Familiennamen). Reli-
gion gehorte in ein engmaschiges Netz lokaler Beziehungen, das gegenseitige
soziale Fiirsorge einschloss. Sie war ein Basisphdnomen, von Selbststindigkeit
gepragt, frei von amtlicher Hierarchie und offiziellem Lehramt. Unbefangener
Synkretismus war die Norm, denn der Wert der Gotter richtete sich nach ihrer
erwiesenen Niitzlichkeit fiir die Bewiltigung des Lebens. Gétter, die sich fiir
gute Ernten, gesunden Nachwuchs und Bewahrung in Katastrophen als brauch-
bar erwiesen, konnten beliebig im Tempel miteinander kombiniert werden.

Dies ist der kulturelle Boden, auf dem in China die christlichen Hauskirchen
gedeihen. Dass eine gewisse Abgrenzung gegeniiber staatlicher Obrigkeit im-
mer dazu gehort, liegt an der Jahrtausende alten und gesunden Skepsis des ein-
fachen Bauernvolkes gegeniiber den Kontroll- versuchen kaiserlich legitimier-
ter Obrigkeit und den Ausbeutungstendenzen, die vom Steuer eintreibenden,
klassisch gebildeten Mandarinat ausgingen. Diese Spannung reicht jedenfalls
weit tiefer als der Gegensatz zwischen christlicher Glaubigkeit einerseits und
parteiamtlichem Atheismus andererseits.
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Auch heute hat das, was vor Ort wie staatliche Unterdriickung christlicher Ge-
meinden aussieht, seine wahre Ursache oft in der Finanznot lokaler Behorden
und der Willkiir des Steuer- und Abgabensystems. Darunter leiden die gesamte
Landbevoélkerung und nicht nur Christen oder Angehorige anderer Religionen.

Der gute Hirte

Der familidre Charakter der Kirche findet seine Entsprechung im Verstindnis
des Evangeliums. Anders als in den mittelalterlichen Kirchen Europas begeg-
net Christus in chinesischer Verkiindigung selten als Weltenherrscher. Und ob-
wohl Chinas Prediger den Begriff der Stindenvergebung oft im Munde fiihren,
wird die Menschwerdung des Gottessohnes weniger damit erklart, dass er fiir
die von uns begangenen Siinden Genugtuung leisten musste (ein in Europa
tiberaus pragender Gedanke, der mit dem lateinisch-germanischen Rechtsden-
ken zu tun hat und seit Anselm von Canterbury, gest. 1109, die Orthodoxie der
Katholiken und Protestanten bestimmt hat).

In der chinesischen Verkiindigung erscheint Jesus stattdessen als der gute Hirte
— und zwar, passend zur Sozialgestalt chinesischer Kirche, als Hirte einer klei-
nen Herde. Zahllose christliche Kalenderbilder und kirchliche Wandbilder le-
gen davon Zeugnis ab.

Johannes 10, Vers 12 gehort in chinesischen Predigten vielleicht zu den am
hiufigsten zitierten Bibelversen: ,,Ich bin der gute Hirte. Der gute Hirte lésst
sein Leben fiir die Schafe.*

In diesem Bild liegt auch der biblische Schliissel fiir das chinesische Kreuzes-
verstdandnis. Nicht Christus ist das Lamm; Lammer sind vielmehr die Glaubi-
gen. Eine Siihnetheologie, in der Christus als Opferlamm zur Schlachtbank ge-
fiihrt wird, spielt meiner Erfahrung nach in China keine wichtige Rolle. Der
gute Hirte schiitzt seine Herde vor Gefahren und wilden Tieren. Wenn eines
seiner Schafe auf Abwege geraten ist und mit gebrochenem Bein auf einem
Felsvorsprung iiber dem Abgrund liegt, riskiert der Hirte Kopf und Kragen, um
dieses einzelne, von ihm geliebte Tier zu bergen, damit er es wieder gesund
pflegen kann. Im duBersten Fall opfert sich der Hirte fiir seine Schiitzlinge
buchstiblich auf. Joh. 15, 13 wird zum Schliisselsatz: ,,Niemand hat groere
Liebe als die, dass er sein Leben hingibt fiir seine Freunde*.
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Mit anderen Worten: der Tod ist die letzte Konsequenz der Liebe. Es geht um
eine Liebesbeziehung, nicht um eine Rechtsbeziehung. Christus zahlt nicht fiir
unsere Schuld, er setzt sich nicht stellvertretend einer gottlichen Todesstrafe
aus. Sondern Christus sorgt fiir die Seinen. Er verbindet das Kranke, holt das
Verirrte zuriick, reibt sich auf und setzt sogar sein Leben dafiir ein.

Dass den Chinesen die johanneische Kreuzesdeutung mehr sagt als die paulini-
sche oder die des Hebrierbriefes, ist sicher nicht zuféllig. Denn der chinesi-
schen Kultur lag das Rechtsdenken eher fern. Traditionell sichert man in China
das Funktionieren des Gemeinwesens und der Geschifte nicht durch Gesetze
und Vertrige, sondern durch die Pflege guter Beziehungen. Das findet dann sei-
nen Niederschlag in einer chinesischen Theologie, die unserem Pietismus néher
steht etwa der lutherischen Orthodoxie oder der evangelikalen Glaubenspri-
gung unserer Tage.

Lehrer und Erzieher

Neben dem Bild des Hirten finden sich in Chinas Predigten noch andere typi-
sche Vergleiche, die die Beziehung Jesu Christi zu den Christen zum Ausdruck
bringen. Meistens gehoren sie in den Bereich der Familienbeziehungen.

Als liebevoller Vater mochte Jesus die Menschen im Auftrag Gottes ermahnen,
zurecht bringen und auf den richtigen Weg zuriick bringen. Dieser Vergleich ist
sicherlich vom chinesischen Konfuzianismus beeinflusst. Die christliche Be-
sonderheit im Unterschied zum Konfuzianismus ist allerdings, dass Christus
nirgends das Gesicht des strengen, strafenden, autokratischen Beamten hat,
sondern stets das eines milden, verstidndnisvollen und fiirsorglichen Vaters, der
angesichts des Ungehorsams seiner Kinder weniger in Zorn gerét als sich in
Sorge verzehrt und an der zerstorten Beziehungsharmonie leidet.

Chinesen wird diese erzieherische Rolle Jesu etwa in seinem Verhiltnis zu Pe-
trus deutlich. Die Petrusgeschichten in den Evangelien werden von zahllosen
chinesischen Predigern geradezu als Bildungs- und Erziehungsroman prisen-
tiert: Petrus hat immer wieder mit seinem storrischen Selbst zu kimpfen; aber
Jesus bereitet ihn in Engelsgeduld auf sein Apostelamt vor. Zu den erzieheri-
schen Mitteln Jesu gehoren dabei nicht nur Mahnungen und Gebote, sondern
ebenso seine Wundertaten und Offenbarungen. Sogar seine Tridnen vergief3t Je-
sus in piadagogischer Absicht. Eine Predigt iiber das ,,dreifache Weinen Jesu*
(Joh. 11,35; Lk. 19,41; Heb. 5,7-9) endet mit dem Fazit: ,,Jesu Trianen wollen
uns dazu verhelfen, geistliche Fortschritte zu machen.*



58 Gotthard Oblau

Dasselbe gilt auch fiir den Kreuzestod. Wer freiwillig leidet, gar den Tod auf
sich nimmt, unterstreicht damit, wie ernst es ihm mit der von ihm vertretenen
Sache ist. Typisch etwa in der Geschichte Chinas ist der kaiserliche Berater,
dessen Rat vom Kaiser ausgeschlagen wird und der in die Verbannung ge-
schickt wird und als Antwort auf die Torheit des Kaisers sich selbst erhidngt.
Der Tod wird so zum stérksten, zwingenden Argument des Weisen. Nur auf
diesem Hintergrund ist iibrigens die enorme psychologische Massenwirkung zu
verstehen, die im Mai 1989 von dem Hungerstreik der Studenten in Peking aus-
ging. Innerhalb weniger Tage hatte sich die gesamte Stadtbevolkerung mit der
Demokratiebewegung solidarisiert. Denn: wer freiwillig Hunger leidet und sei-
ne Gesundheit aufs Spiel setzt, der muss recht haben!

Diese fiirsorgliche, noch am Kreuz sichtbare Liebe findet ihren biblischen Be-
leg in der Adoption, die Jesus im Johannesevangelium kurz vor Eintritt seines
Todes zugunsten seiner Mutter vermittelt. (Joh. 19, 26 f.: ,,Als nun Jesus seine
Mutter sah und bei ihr den Jiinger, den er lieb hatte, spricht er zu seiner Mutter:
Frau, siehe, das ist dein Sohn! Danach spricht er zu dem Jiinger: Siehe, das ist
deine Mutter! Und von der Stunde an nahm sie der Jiinger zu sich.*)

Hiufig erhilt Jesus Christus in chinesischen Predigten die Ziige einer liebenden
Mutter. Denn in der jiingsten Vergangenheit Chinas, in den Zeiten von Biirger-
krieg, Hungersnoten und politischen Kampagnen waren es oft die Miitter, die
unter grofiten Opfern ihre Kinder grogezogen und ihre Familien durchge-
bracht haben. Dass sich Miitter in Stille und Grofmut fiir ihre Kinder aufreiben,
sich aus Liebe fiir sie geradezu aufopfern, ist eine verbreitete Erfahrung, an die
viele Predigten ankniipfen, um Gottes Liebe zum Menschen zu verdeutlichen.

So haben in China beide, die Gestalt der Kirche und das Verstindnis des Evan-
geliums, kaum etwas mit Rechtsordnung, Institution und 6ffentlicher Korper-
schaft zu tun, aber dafiir umso mehr mit tiefer, emotionaler Beziehung, mit
Kleingruppen und familidrer Intimitét.

Persénliche Heiligung

Auf diesem Hintergrund wird verstdndlich, dass in China wenig iiber das
Jiingste Gericht gepredigt wird. Und dass das nichts mit staatlicher Repression
zu tun hat, sondern mit ureigenem chinesischem Denken.
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Das Jiingste Gericht ist fiir chinesische Christen aus zweierlei Griinden nicht so
wichtig. Erstens ist ihnen — wie schon gesagt — das Rechtsdenken traditionell
fremd. Hinzu kommt zweitens — und das ist nun ein weiterer Aspekt —, dass die
Chinesen anders als europdische Lutheraner die entscheidende Heilswende
nicht auf das Kommen des Reiches Gottes am Ende der Zeit verlegen. Nein, fiir
Chinesen geschieht die alles entscheidende Heilswende mit der Bekehrung des
Einzelnen.

Da nehmen sie Paulus ganz wortlich: ,,Ist jemand in Christus, so ist er eine neue
Kreatur; da Alte ist vergangen, siehe, Neues ist geworden* (2. Kor. 5,17).

Hier liegt vielleicht der tiefste Graben zwischen deutschen Lutheranern und
chinesischen Christen, und zwar unabhingig davon, ob diese im Auftrag des
Chinesischen Christenrates Theologie unterrichten oder als schlichte Bauern zu
einer nicht-registrierten Hausgemeinde gehoren.

Der klassische Lutheraner wiirde die chinesischen Christen sicher vor Schwiir-
merei warnen wollen und betonen, dass wir das Neue nur im Glauben haben,
aber nie im Schauen. Er wiirde sagen, dass wir als Christen in einem Wider-
spruch leben — dass wir zwar am inwendigen Menschen, also in Gottes Augen,
bereits hundertprozentig gerecht und heilig sind, dass aber doch unser duflerer
Mensch immer noch von der Siinde gekennzeichnet sei. ,,Simul iustus et pec-
cator‘ heif3t die beriihmte lateinische Formel dafiir: Wir sind zugleich Gerechte
und Siinder, der alte Adam muss tidglich wieder ersduft werden, und erst am
jingsten Tage wird diese Gleichzeitigkeit, dieses Nebeneinander von altem und
neuem Adam eindeutig und endgiiltig zugunsten des neuen Adam beendet sein.

Chinas Christen wiirden solche Ideen mit verstindnislosem Kopfschiitteln quit-
tieren. Nein, sagen sie, wer sich zu Christus bekehrt, sich von seiner Liebe
durchstromen ldsst und seinen Geboten folgt, der ist ein neues Geschdpf — nicht
nur ,,inwendig®, sondern auch duBerlich sichtbar und fiir andere zum Segen.
Und sie haben unzihlige Geschichten und Anekdoten zu erzéhlen, wie Gottes
Geist Piraten zu Predigern macht, zankische Schwiegermiitter zu guten Geis-
tern des Hauses, faule und fluchende Nichtsnutze zu Modellarbeitern und spiel-
stichtige Trunkenbolde zu Dorfvorstehern, die ihr personliches Hab- und Gut
einsetzen, damit der Ort eine funktionierende Gesundheitsstation bekommt.

Gottes Heil — so scheint es in China Konsens zu sein — ereignet sich nicht nur
im Glauben und in der Hoffnung, sondern so sichtbar, dass Gottesleugner dar-
iiber zu Christus finden. ,,Siehe, ich mache alles neu!* Diese Zusage erfiillt sich
irdisch, innerhalb der Schopfung, im Diesseits, wenn man nur treu genug betet
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und fest genug glaubt. Das wiirden der Stadtprediger vom Christenrat und der
fromme Bauer aus der Hausgemeinde unisono dem deutschen Lutheraner ent-
gegen halten.

Materieller Segen

Ein Unterschied zwischen dem Stadtprediger und dem frommen Bauern wiirde
aber wahrscheinlich dort sichtbar, wo man die Frage stellt, wie das Heil im Hier
und Heute denn nun konkret aussieht. Der Stadtprediger wiirde sagen: ,,Aus
schlechten Menschen werden gute, aus Siindern Heilige.* Der Bauer wiirde sa-
gen: ,,Ja, aber noch mehr! Aus kranken Menschen werden gesunde, aus hun-
gernden und notleidenden Menschen gerettete.*

Es ist nicht iibertrieben zu sagen, dass in China heute die Mehrheit aller Chris-
ten auf dem Lande durch eine Heilungserfahrung zum Glauben kommt. Fiir sie
zeigt sich das Heil nicht nur ethisch, nicht nur in spiritueller Form, sondern
auch ganz handfest und materiell. Ich mochte das abschlieBend anhand von drei
Zeugnissen illustrieren.

Das erste stammt von der Obstverkéduferin Li Shuying und wurde von Bridge-
Herausgeber Deng Zhaoming aufgezeichnet, das zweite ist von den Bauern Hou
und Zhang in Zhaotong und entstammt meinem eigenen Gedichtnisprotokoll.
Alle drei, Frau Li und die Herren Hou und Zhang, sind, wie die Mehrheit aller
Christen, Laien; sie sind, wie die Mehrheit aller Chinesen, Bauern. Und sie ha-
ben, wie die Mehrheit aller chinesischen Protestanten, kaum formale Bildung.

1

,Vor etwa zehn Jahren litt ich an schwerer Anidmie. Ich fiel hiufig in
Ohnmacht. Aber um meinen Lebensunterhalt zu verdienen, musste ich
taglich an der StraBe stehen und Obst verkaufen. Einmal iiberhorte ich,
wie jemand behauptete, ich sei von sechs bosen Geistern besessen. Ich
war sehr erschrocken und wandte mich an eine Zauberin um Hilfe. Ich
lie eine Menge Geld bei ihr, aber gesundheitlich ging es mir dadurch
nicht besser.

Spiter horte ich von meinem Obststand aus, wie ein paar Fremde Sa-
chen aufsagten, die ich nicht kannte. Spéter erfuhr ich, dass das die Zehn
Gebote waren. Diese Leute behaupteten, dass Jesus der hochste Gott ist
und sogar die hartnickigsten Krankheiten heilen kann. Ich eilte nach
Hause und berichtete meinem Mann, was ich auf der StraBe iiberhort
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hatte. Ich war entschlossen, diesen hochsten Gott zu finden. Mein Mann
verwechselte aber das Wort Jesus mit dem Gott Zushi, weil die beiden
Worter in unserer Hakka-Sprache dhnlich klingen. Aber ich wusste,
dass es nicht Zushi sein konnte, denn ich erinnerte mich deutlich, dass
dieser Gott Jesus keine Hiihner oder Enten als Opfer fordert.

Monate spiter traf ich eine Predigerin, die hie} Jiang Yunying. Ich fragte
sie liber Jesus aus. Sie brachte mir als erstes ein Loblied bei. Ich war so
wild entschlossen, Gott kennen zu lernen, dass ich das ganze Lied aus-
wendig lernte, und es blieb mir im Herzen: ,,Wenn du die Tiir 6ffnest,
siehst du den blauen Himmel. Sorg dich nicht um Feuerholz, sorg dich
nicht um Geld. Sorg dich nicht um Reis, sorg dich nicht um Kleidung.
Alle diese Dinge stehen in der Hand des Herrn.*

Schwester Jiang machte mich mit Bruder Chen bekannt, der gerade in
unserer Stadt zu einer religiosen Versammlung war. ... Unter Bruder
Chens Einfluss lernte ich, ehrlich zu werden. Wie alle StraBenverkidufer
habe ich meine Kunden o6fters beschummelt. Wenn ich aber Christin
sein will, darf ich niemanden mehr betriigen. Dadurch sanken meine
Einnahmen. Das brachte sogar meine Mutter gegen mich auf, aber ich
kiimmerte mich nicht um die spottischen Bemerkungen der anderen. Ich
war so begeistert von meinem Glauben, dass ich immer allen erzéhlte,
was ich in der Kirche lernte.

Meine Anidmie ist jetzt ganz weg. Heute sind alle in meiner Familie
Christen, auch meine Mutter, und mein Geschift 1auft gut. Ich bin so ge-
segnet — wie konnte ich je vergessen, meinem Herrn zu danken?*!

2

Herr Hou und Herr Zhang leben im Bergland von Zhaotong, dem nord-
ostlichsten Zipfel der Provinz Yunnan und gehoren zur Volksgruppe der
Miao. Die Menschen dort zdhlen zu den drmsten von ganz China. Denn
die Hinge sind steil, die Boden karg, und die ganze Gegend ist kaum er-
schlossen. Die Mais- und Kartoffelernte reicht nicht zum Leben, und viel-
fach teilen sich Vater und Sohn ein- und dieselbe Hose zum Ausgehen.

! Areopagus, Advent 1993, S. 29 (eigene Ubersetzung aus dem Englischen).
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Die Gesundheitsversorgung ist mehr als diirftig. Unzuldngliche Infra-
struktur und fehlendes Barguthaben machen den Zugang zu guter medi-
zinischer Behandlung oft unmoglich.

Herr Hou und Herr Zhang sind von der einzigen ordinierten Pastorin der
Prifektur zu Evangelisten ernannt worden, die jeweils fiir ihren gesam-
ten Landkreis zustdndig sind. Ich lerne sie in der Prifekturstadt kennen,
wihrend sie bei der stddtischen Gemeinde zu Gast sind.

Herr Zhang erzihlt von seiner seelsorgerlichen Arbeit und von seiner
Praxis des Krankengebets. Manchmal spiire er auf dem Weg zu einem
Kranken in ganz physischer Weise, wie die Kraft Jesu ihn durchstrome
und ihm die Vollmacht gebe, die Michte der Krankheit auszutreiben.

~Einmal wurde ich zu einem Daoisten gerufen, erinnert sich Herr
Zhang. ,.Er erbrach Blut, und als nichts half, wusste sich seine Familie
keinen anderen Rat, als mich herzubitten. Dem Kranken selber war das
furchtbar unangenehm. Der wollte mit der Kirche nichts zu tun haben
und fiirchtete, nachher in meiner Schuld zu stehen. Da habe ich ihm ge-
sagt: ‘Ich will gerne fiir dich beten. Und wenn du gesund wirst, dann
musst du nicht mir danken, sondern meinem Gott! Aber wenn du nicht
gesund wirst, dann darfst du mir auch nicht die Schuld geben. Ich kann
dich nicht gesund machen, sondern nur fiir dich bitten.” Der Mann wur-
de gesund und lernte Gott zu danken.*

Herr Hou erzihlt von christlichen Hauskreisen, die sich wie von selbst
bildeten. So sei er etwa auf eine Gruppe gesto3en, von der er noch gar
nichts gewusst hatte. Die Leute hitten sich zusammengetan ohne ir-
gendeinen Kontakt zur Kirche. Irgendwo hitten sie ein paar Bibeln und
Gesangbiicher gekauft und einfach losgelegt.

,»Als ich zum ersten Mal zu ihnen stief3, haben sie die Choraltexte ir-
gendwie gebrummt®, lacht er. ,,Die wussten ja gar nicht, wie man die
singt. Und die Bibel haben sie gelesen, ohne das Geringste zu verste-
hen.

Was er den Leuten denn predige, mochte ich wissen. Worum gehe es im
Kern der Bibel? — ,,Wir Miao-Leute sind sehr abergldubisch®, erklart
mir Herr Hou. ,,Viele beten noch Bdume an, oder geschnitzte Figuren.
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Und da sage ich den Leuten, dass solche Sachen nicht helfen konnen,
sondern allein Jesus. Dass es tiberhaupt Zeitverschwendung ist, sich hei-
lige Figuren und Amulette zu machen! Die machen nicht gesund und ge-
ben nicht zu essen.*

Und die Pastorin, die dabei sitzt, erginzt: Ganz oft kdnne man auch beobachten,
dass die jidutu, die Christus-Nachfolger, dickere Kartoffeln ernteten als die Un-
gldubigen. Obwohl die Felder direkt nebeneinander ligen und die Christen
sonntags nie arbeiteten.’

Es handelt sich hier um Christusbekenntnisse im Kontext des chinesischen
Dorftempels: Jesus ist wirksamer, niitzlicher, gewinnbringender als sdmtliche
anderen Gottheiten. Man muss ihn nicht in Statuen verbildlichen oder mit
Amuletten besédnftigen, er verlangt keine Tieropfer, sondern allenfalls das Op-
fer der Ehrlichkeit und moralischen Integritét. Korperliche Gesundheit und ma-
terielles Auskommen sind die Segnungen, die daraus folgen.

Protestantische Theologen aus Chinas Stddten kritisieren diese Haltung viel-
fach als ungeistlich. Dieser Glaube sei rein utilitaristisch bestimmt und von kru-
dem Materialismus diktiert und daher von minderwertiger Qualitidt. In den
zahlreichen Schulungskursen fiir Laienprediger und ldndliche Gemeindeleite-
rinnen vermitteln die unterrichtenden Theologen daher mit grofften Nachdruck,
dass Heilungs- und Speisungswunder zwar als pddagogischer Zugang zum
christlichen Glauben akzeptabel seien, dass es im Kern aber um mehr und an-
deres gehe, ndmlich um die Errettung der Seele und die Erlangung des ewigen
Lebens, und um ein Leben in moralischer Perfektionierung.

Fiir stddtische Theologen, die sich satt essen konnen und krankenversichert
sind, ist es wohlfeil, einen religiosen Glauben abzuwerten, der um die nackte
physische Existenz kreist. Offiziellen Regierungsangaben aus dem Jahr 2003
zufolge leiden 120 Millionen Menschen in China Hunger. Tatsache ist auch,
dass das Gros der lindlichen Bevolkerung kaum oder keinen Zugang zu profes-
sioneller und bezahlbarer Gesundheitsversorgung hat. Wenn in diesem Kontext
Jesus Christus als Wundertiter, als Arzt und Ernihrer verkiindigt und geglaubt
wird, dann ist das biblisch-theologisch duflerst sachgema0.

Wie heiflt es doch in Psalm 103? ,,Lobe den Herrn, meine Seele, und was in mir
ist, seinen heiligen Namen! Lobe den Herrn, meine Seele, und vergiss nicht,
was er dir Gutes getan hat“. Hier folgt ein Doppelpunkt, und dann, in Vers 3,

2 Gespriich mit Verf. am 21.3.1994 in Zhaotong, Provinz Yunnan.
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wird erklart, worin das Gute besteht: ,,der dir alle deine Siinde vergibt und hei-
let alle deine Gebrechen*. Chinas Christen nehmen beide Seiten dieses Be-
kenntnis ernst. Sie rechnen nicht nur damit, dass Gott Siinden vergibt, sondern
vertrauen auch darauf, dass er physische Not heilt.

Das trifft im Ubrigen nicht nur auf Chinesen zu. Entsprechendes gilt fiir Milli-
onen von pfingstlich-charismatisch geprigten Christen in Lateinamerika, Afri-
ka und anderen asiatischen Léndern. Vielleicht braucht es auch hierzulande
mehr Kleingruppenkirchen, in denen Menschen einander auf ganz personliche
Weise dazu ermutigen konnen, mit Gottes Wirken in ihrem tiglichen Leben zu
rechnen und mit dem Geist Gottes reale und materielle Erfahrungen zu machen.
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Aufbruch einer verwundeten Kultur

Konrad Brandt

Einleitende Anmerkung

Wenn ich iiber China spreche, kann ich es nur stichwortartig tun. Zuviel miisste
bedacht werden, um diesem riesigen Land und seiner Jahrtausendealten Kultur
gerecht zu werden. Ich wage es trotzdem. Zunéchst eine kurz gefasste Defini-
tion von dem Missiologen Professor Dr. George W. Peters: ,,Kultur ist die Le-
bensordnung, die Individuen zu einer geordneten Gesellschaft verbindet und
somit das Zusammenleben und die gemeinsame Arbeit erméglicht.! Auf elf
Seiten entfaltet er seine Gedanken und zitiert viele Wissenschaftler zum Thema
Kultur und Evangelium. Ich mochte Peters noch einmal in seiner Zusammen-
fassung wiedergeben: ,,Kultur ist eine dynamische Ganzheit und Gegebenheit,
die eine gestaltende Wirkung austiibt und darauf abzielt, den Menschen in seiner
Ganzheit zu prigen und zu bestimmen.*

Der Kulturanthropologe Professor Dr. Lothar Kiser? lehrt uns, dass unsere Kul-
tur weitgehend religios motiviert ist. Wenn das religiose Bewusstsein zerstort
wird, ist Kultur nur noch eine leere Hiilse. In der Unterwerfung der Volker und
speziell in der chinesischen Kulturrevolution wurde auch der religiose Kern ge-
troffen. Auf diesem Hintergrund spreche ich von der verwundeten Kultur.

I G.W. Peters, Aufsatz iiber Evangelium und Kultur, 0.J.
2 Lothar Kiser, Fremde Kulturen — Eine Einfiihrung in die Ethnologie, Bad Liebenzell/Erlangen
1997.
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Beispiele einer verwundeten Kultur

Die Anregung zum Thema empfing ich bereits vor mehr als dreiflig Jahren, als
ich zum erstenmal nach Indien reiste. Ich habe Indien als so eine ,,verwundete
Kultur* erlebt, was spéter der indische Schriftsteller aus Trinidad, V.S. Nai-
paul®, in seinem Buch iiber die verwundete Kultur Indiens bestiitigte. Auch das
russische Volk hat unter dem Bolschewismus Verwundungen erlebt, die bis
heute nicht verheilt sind.

Der Untergang der chinesischen Kultur

Beim aufmerksamen Horen auf Chinesen begegnete mir dieser Eindruck eben-
falls. Wie kann es sonst zu wiederkehrenden Anmerkungen kommen, in denen
der Opiumkrieg* und die ungleichen Vertrige, die Fehler der ersten Missionare
und etwas leiser aber deutlich die Kulturrevolution unter Mao Zedong als nati-
onales Leid dargestellt werden? Chinesen konnen die Schmach nicht verges-
sen, die Auslidnder und ihre Regierungen dem chinesischen Volk zugefiigt ha-
ben. Natiirlich zdhlen dazu auch die japanischen Besatzer, aber man hat den
Eindruck, dass die Schuld der weillen Rasse mehr zihlt als die der asiatischen.

Exkurs: Missionspioniere

Robert Morrison® 1782-1834

Der Englédnder war der erste protestantische Missionar in China. Mit
amerikanischer Empfehlung reiste er 1807 iiber die USA nach Kanton.
Sein Chinesischstudium konnte er nur heimlich fortsetzen. Die Ostindi-
sche Kompanie verbot jede Tatigkeit, die nach Evangelisation ausgese-
hen hétte. Heimlich stellte er ein Lexikon zusammen und begann genau
so heimlich, die Bibel zu iibersetzen. Die Ostindische Kompanie war
von seinem Lexikon so beeindruckt, dass sie ihm eine Stelle als Uber-
setzer anbot. Nach sieben Jahren taufte er heimlich den ersten Christen
von neun weiteren, die sich im Laufe der Jahre durch sein Zeugnis be-
kehrten. Nach 17 Jahren beendete er die Bibeliibersetzung und trat sei-
nen ersten Heimaturlaub an.

3VS. Naipaul, Indien — Eine verwundete Kultur, Zug, Schweiz, 1978. Naipaul erhielt 2001 den
Literatur-Nobelpreis.

4 Ruth Tucker, Bis an die Enden der Erde, Metzingen 1996:157. Opium und Kanonenboote.

5 Ruth Tucker, 1996:158. Robert Morrison, der erste protestantische Missionar in China.
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Nach seiner Riickkehr wurde er hiufig als Unterhindler fiir die Interes-
sen Englands und Chinas angefordert. Indirekt war er darum an der Vor-
bereitung zum Opiumkrieg beteiligt. Er sal somit zwischen allen Stiih-
len. Trotzdem war und ist er ein anerkannter Pionier der Mission.

Karl Giitzlaff® 1803-1851

Wihrend Karl Giitzlaff heute in China beschuldigt wird, den illegalen
Weg per Kanonenboot gewihlt zu haben, sehen Geschichtsschreiber
fritherer Zeiten den Einsatz dieses Multitalents angepasst an seine Zeit
durchaus als legitim an. Natiirlich benutzte er die Freistdadte, um chine-
sischen Christen die gleichen Rechte zu gewihren, die Auslédnder genos-
sen. Das fiihrte wiederum zur privilegierten Schicht der sogenannten
Reischristen. Diese Chinesen lebten auflerhalb der chinesischen Kultur
und waren Freunde der fremden Teufel. Was damals im verschlossenen
China der einzige Weg gewesen sein muss, wird heute — sehr kurzsichtig
— als vollig verkehrt gesehen. ,,Jm kommunistischen China kennt man
ihn heute vornehmlich als ,,britischen Spion’, der zusammen mit den
Opiumschmugglern das Innere Chinas erforschte, um den Briten den
Weg zur gewaltsamen Eroberung des Landes zu ebnen.*’

Hudson Taylor® 1832-1905

Uber Hudson Taylor wird weniger negativ gesprochen, weil er versuch-
te, den Chinesen ein Chinese zu werden und in kluger Weise den Missi-
onsgesellschaften ihre Gebiete zuteilte, um so einen missionarischen
Konkurrenzkampf der Denominationen zu vermeiden. Taylor hat somit
zur einen chinesischen Kirche beigetragen und sollte heute mehr Aner-
kennung erfahren.

6 Lic. Dr. W. Oehler, China und die christliche Mission, Stuttgart 1925:141. Der Schweizer
Missionstheologe Ostertag nannte Giitzlaff, einen ,,Missionar von Konigs Gnaden®. Dr. Julius
Richter, Das Buch der deutschen Weltmission, 1935:94 J. Miiller, Deutsche Missionsarbeit in
China. Horst R. Flachsmeier, Geschichte der evangelischen Weltmission, Giessen 1963:226. Karl
Giitzlaff, der Herold der deutschen China-Mission. — Ruth Tucker, 1996:162 Giitzlaff: , Einer, der
den Chinesen liebt.*

7 Ruth Tucker, 1996:162.

8 Horst R. Flachsmeier, 1963:251. Hudson Taylor, Griinder der China-Inland-Mission. Ruth
Tucker, 1996:177.
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Missionare aus chinesischer Sicht heute

Zitat eines prominenten Chinesen’ der Drei-Selbst-Bewegung: ,,Weil die west-
lichen Missionsbewegungen als Halbimperialisten und Halbkolonialisten nach
China kamen und weil es durch die Missionsklauseln innerhalb der ungleichen
Vertrige moglich war, dass sie ihre Missionsarbeit in das innere Chinas brach-
ten, wurde die christliche Kirche von den meisten Chinesen als eine ,,fremde
Religion’ angesehen, oder — wie die Leute sagten — ein Christ mehr bedeutet ein
Chinese weniger.* Das lisst sich heute leicht sagen und Pauschalurteile helfen
schon gar nicht in einer sorgfiltigen Aufarbeitung der Vergangenheit.

Die Barbaren mit ihren eigenen Waffen schlagen.

Trotz dieser Kritik mochte ich darauf hinweisen, dass gerade durch den Opium-
krieg, in dem die erdriickende Uberlegenheit Englands in der militirischen
Technik demonstriert wurde, tatsidchlich das chinesische Selbstbewusstsein
verletzt wurde und mit ihm das Vertrauen an alte Uberlieferungen konfuziani-
scher Prigung. Der ehemalige deutsche Botschafter in China, Konrad Seitz'’,
beschreibt die Zeit nach dem Opiumkrieg als eine beginnende Zeit der Refor-
men, in denen der Chinese iiber seinen Schatten sprang, um mit Hilfe der iiber-
legenen Technik der Barbaren diese zuriick zu schlagen.!! Westliche Fachbii-
cher wurden ins Chinesische iibersetzt und eine ,technische Modernisierung
sollte China in die Lage versetzen, die alte Ordnung zu verteidigen.” Wichter
tiber die chinesische Kultur fiirchteten um die zersetzende Wirkung, die mit
westlichem Denken im Studium einhergehen wiirde.

Ende des Konfuzianismus?

Diese Wichter sollten Recht haben, denn mit der Offnung zum Westen geriet
Konfuzius mehr und mehr ins Abseits. Konrad Seitz!%: ,,Die bei weitem folgen-
reichste Reform war die Abschaffung des konfuzianischen Staatsexamens im
August 1905.“ Damit habe ich den Boxeraufstand bewusst iibersprungen, denn
all diese Einzelheiten wiirden zu weit fiihren. Seitz!®> kommt zu dem Schluss:

% Rev. Deng Fucun, Tianfeng August 1999:2, Ubersetzung Andrew T. Kaiser.

10 Konrad Seitz, China — Eine Weltmacht kehrt zuriick, Berlin 2000:130-144 Das lange Sterben
einer grofen Kultur (1861-1949).

' Seitz 2000:133.

12 Seitz 2000:139.
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,,Der Konfuzianismus als Schriftkultur und Hochkultur ist tot.” Die Kulturre-
volution eines Mao Zedong (1966-76) setzte den Schlusspunkt unter diese Ent-
wicklung. Tony Lambert'* erwihnt dies aus christlicher Sicht, wenn er schreibt
fast jeder in China litt zu einem gewissen Grad wihrend der Kultur-
revolution®. Allerdings: Konfuzius lebt weiter als moralischer Verhaltensko-
dex im Leben des Normalbiirgers.

Zweierlei Kulturen in der Volksrepublik
und der Republik von China (ROC/Taiwan),
die von der V.R. China nur als abtriinnige Provinz gesehen wird.

Im Vergleich mit Taiwan stellt man zunehmend eine Kluft zwischen der iiber-
lieferten chinesischen Kultur konfuzianischer Prigung durch Chiang Kaishek
und der von Mao Zedong ,,gesduberten Kultur* fest. In Taiwan wird nach wie
vor der ,,Tag des Lehrers* am Geburtstag von Konfuzius grof3 gefeiert. Auch
die Schriftzeichen wurden in der V.R. China vereinfacht und damit veridndert.
Es sind also nicht nur die politischen Differenzen, sondern auch die kulturellen,
die Taiwan vom Festland trennen. Auf wirtschaftlicher Ebene treffen sich die
Chinesen jedoch.

Ende der Fremdreligion

Doch zuriick zur Entwicklung der christlichen Kirche. Die bereits zitierte gliu-
bige chinesische Fiihrungspersonlichkeit fahrt fort zu erkldren, dass die Drei-
Selbst-Bewegung den Hut mit der Aufschrift ,,Fremdreligion* endgiiltig abge-
nommen hat und ihn nicht mehr aufsetzen will. Sein Fazit lautet, dass alle Aus-
lander, die das zweigleisige System beniitzen und ihre Missionsarbeit durch sa-
kulare Beschiftigung schiitzen, die Souverdnitit Chinas und seine Gesetze
iibersehen, wenn sie auf eine kolonialistische Art und Weise China als ihr gro-
Bes Erntefeld sehen.

13 Seitz 2000:140.
14 Tony Lambert, The Resurrection of the Chinese Church, 1994:18.
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Kirche in der Minderheit

Eine andere christliche Personlichkeit' schreibt iiber die Kirche als Minder-
heit. ,,China ist eine grof3e Nation, in der die fithrende Kultur niemals christlich
war und nie sein mag. In der Vergangenheit begegnete der christliche Glaube
dem starken Widerstand in China. Ein Grund liegt darin, dass die Missionare
das Christentum als eine Kultur nach China brachten, insbesondere eine west-
liche Kultur im Namen der sogenannten ,,Christlichen Kultur aber nicht als
Evangelium. Das ist der Grund, dass fiir einige Missionare ihr erstes Ziel darin
bestand, in China die traditionelle chinesische Kultur zu untergraben. Sie waren
fest davon iiberzeugt, dass das christliche Evangelium in China im Boden der
chinesischen Kultur keine Wurzeln schlagen konnte.*

Christlicher Glaube gedeiht in chinesischer Kultur

In den Begegnungen in China'® wurde bei passender und unpassender Gelegen-
heit stets dhnlich argumentiert, so dass sich der Eindruck erhértete, hier haben
wir es mit einer zutiefst verwundeten Kultur zu tun, die sich von fremden Fes-
seln und Einflussnahmen befreien will. Der Chinese von heute ist fest davon
liberzeugt, dass christlicher Glaube in chinesischer Kultur wachsen und gedei-
hen kann. Er mochte weder Geschichte noch Tradition verleugnen, um Christ
zu sein. Er mochte auch den Kommunismus eines Mao Zedong und ebenso den
Feudalismus chinesischer Herrscher hinter sich lassen, um in einer sozialisti-
schen Gesellschaft in gegenseitiger Anerkennung und Toleranz das Wohl aller
zu suchen. Diese Uberzeugung haben Christen und Nichtchristen gemeinsam.
Beide sind unterwegs zu neuen Ufern und kommen beide aus einer verwunde-
ten Kultur.

Aufbruch auf dem Drei-Selbst-Weg

Der Aufbruch bedeutet fiir den am Anfang zitierten Vertreter der Drei-Selbst-
Bewegung'’, dass der ,,Drei-Selbst-Weg* der einzige ist, der der chinesischen
Kirche zur Wahl steht. Die Selbstverwaltung ohne fremden Einfluss, die

15 Kan Baoping, The Christian Church in its Chinese Context, The Chinese Theological Review 9,
1994:60ff.

16 Auf dem China Symposium in Nanjing im Dezember 2001 war oft davon die Rede. Es gibt
davon Aufzeichnungen, die aber nicht ver6ffentlicht wurden.

17 Deng Fucun, Tianfeng 1999:2.
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Selbstverbreitung ohne Missionare und die Selbsterhaltung durch das Opfer der
chinesischen Gldubigen sind der neue Weg, der — das sei in aller Bescheiden-
heit vermerkt — von dem amerikanischen Missionsexperten Rufus Anderson
(1796-1880) bereits vertreten wurde und heute noch als Ideal der Missionsar-
beit gesehen wird. Der chinesische Bruder dankt Gott, der diesen neuen Weg
fiir die Kirche in China bereitet hat. Er betont, dass die Kirche eben nicht nur
weiter besteht, sondern, dass sie nicht langer eine Fremdreligion ist, sondern im
Gegenteil ein enormes Wachstum erlebt hat.

Geschichtlicher Ursprung

Wir beobachten, dass wir alle vor dem Problem stehen, geschichtslos zu argu-
mentieren. Sonst konnte es nicht sein, dass in dem wertvollen Lexikon zur
Weltmission im Jahre 1975 zwar von selbst verwalten, selbst erhalten und
selbst ausbreiten bei Rufus Anderson'® (1796-1880) die Rede ist, aber unter
Drei—Selbst—Bewegung19 wird nur von der ,,charakteristischen chinesischen
Abkiirzung* gesprochen, ohne auf den Ursprung hinzuweisen. Dasselbe Pro-
blem entdecken wir heute in China, wenn der neue Weg nicht mit urspriingli-
cher Intention verbunden wird und alle missionarische Bemiihung als imperia-
listisch und kolonialistisch bezeichnet wird. Im personlichen Gesprich bestiiti-
gen selbst chinesische Kritiker der Mission den positiven Einfluss vieler
Missionare, die mit biblischer Motivation ins Land kamen.

Demiitige Anerkennung ist gefragt

Dennoch miissen wir uns eine kritische Haltung gefallen lassen und alles ver-
meiden, was den Eindruck der Vereinnahmung macht. Wir miissen anerken-
nen, dass die Kirche in China eine chinesische geworden ist, anerkannt auf brei-
ter Ebene. Wir miissen anerkennen, dass die chinesische Kirche frei von west-
lichen Einfliisssen ihre Arbeit tun will. Wir werden im Aufbruch dieser
verwundeten Kultur mit Sicherheit mehr erreichen, wenn wir uns mit unter die
Last der Vergangenheit stellen, wenn wir ihnen beweisen, dass wir nicht west-
liche Kultur sondern biblisches Evangelium meinen, wenn wir ihren ,,neuen
Weg* respektieren und ihre Art der Religionsfreiheit unterstiitzen.

18 Neill, Moritzen, Schrupp, Lexikon zur Weltmission, Wuppertal 1975:27.
19 dto. S. 118.
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Aufbruch mit biblischer Orientierung

Ein Aufbruch ohne Kompass wire fatal. Darum kénnen wir mit der Bibel ge-
meinsam auf einem guten Weg sein. Die Kompassnadel zeigt nimlich nicht
nach Westen, sondern auf das Ziel, auf Jesus Christus, zu dem wir unterwegs
sind und der uns, seiner Gemeinde, eines Tages begegnen und sie heimholen
wird.

Am 18. Februar 1993 horte ich einen Vortrag von Professor Dr. Chen Zemin
vom Theologischen Seminar in Nanjing. Er sprach vor Studenten im Christus-
treff Marburg und duflerte sich dankbar und gliicklich iiber die Begegnung mit
gldubigen jungen Deutschen. Er informierte uns iiber das Phidnomen einer
wachsenden Zahl von ,,Kulturchristen®“. So nennen sie in China die Bewunde-
rer des Christentums unter den Intellektuellen. Friiher gab es in dieser Bevol-
kerungsschicht viele Gegner des Christentums, aber in den letzten Jahren, so
sagte Chen Zemin, haben die Kritiker abgenommen. Viele Intellektuelle sind
offen fiir das Evangelium und sind durch das Studium der christlichen Kultur
zu Freunden des Christentums geworden. Von 1988 bis 1993 wurden von die-
sen Kulturchristen 300 christliche Biicher geschrieben oder iibersetzt, die zu
Bestsellern geworden sind. In diesem Zuge sind viele getauft worden und ha-
ben von dem Begriff ,,Kulturchristen die Kultur fallen lassen. Professor Zemin
sagte damals: ,,Ich habe selbst auch Kulturchristen getauft und erlebe Gott am
Werk, wie wir es uns niemals getrdumt haben. Wir haben selbstverstdndlich
auch Probleme und Herausforderungen. Unsere Probleme sind allerdings Got-
tes Gelegenheiten. Wir sind durch das Tal des Todes zu den griinen Wiesen ge-
kommen (Ps. 23). Die vertrockneten Gebeine sind zum Leben erwacht (Hes.
37).420

An jenem kalten Abend im Februar 1993 erlebte ich zum erstenmal diesen hoff-
nungsvollen Ansatz zum Aufbruch einer zu neuem Leben erwachten Gemeinde
Jesu in China. Meine anschlieBenden Reisen nach Yiinnan und in den Osten
Chinas haben diesen Eindruck vertieft.

20 Notizen von Konrad Brandt am 18.02.1993 im Christustreff in Marburg.
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Aufbruch einer verwundeten Kultur.

Ich wiinsche meinen chinesischen Briidern, dass der Aufbruch nicht irgendwo
stecken bleibt. Zum Beispiel im Riickblick auf die Verwundung oder im Blick
auf eigene Errungenschaften, sondern dass der Weg von dem Ziel Jesus be-
stimmt wird. Dann konnen wir auch gemeinsam auf dem Wege sein.
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Christlieb contra Opiumhandel

Thomas Schirrmacher

Ein pietistischer Theologieprofessor fordert
1877 die Beendigung des chinesischen Opiumhandels

Immer wieder wird der Vorwurf gegeniiber bibeltreuen Christen erhoben, daf
sie sich nicht gegen das soziale Elend in dieser Welt einsetzen. Die pietistische
Mission hat fiir viele in ihrer Geschichte die Bekdmpfung des Elends verges-
sen. Daf} dieser Vorwurf unberechtigt ist, zeigt die Geschichte der Mission
selbst. Sicher war die Verkiindigung der Botschaft der Siindenvergebung durch
Jesus Christus Prioritit. Sie fiihrte jedoch nicht automatisch dazu, daf die Au-
gen vor den Problemen der Welt verschlossen blieben.

Ein Beispiel dafiir ist der Bonner Theologieprofessor Theodor Christlieb
(1833-1889), Vater der innerkirchlichen Gnadauer Bewegung und der Deut-
schen Evangelischen Allianz'. Als Missionswissenschaftler hat er Wesentli-
ches fiir die bibelgebundene Missionsarbeit geleistet. Vor 110 Jahren erschien
sein Buch Der indobritische Opiumhandel und seine Wirkungen'.

Christliebs Studie zum Opiumhandel ist vielleicht sein Buch, das die weiteste
Verbreitung erreicht hat und das - wie Warneck in seinen drei Rezensionen ver-
folgt - eine weltweite und breite Pressediskussion ausloste. Der chinesische Ge-
sandte in Berlin iibersetzte es sogar ins Chinesische. Eine Postkarte an Eduard
Schaer in Ziirich schildert etwas von der Resonanz:

Indem ich Thnen, verehrter Herr College, fiir Ihre freundliche Zuschrift
u. den mitfolgenden Vortrag, den ich mit Interesse durchlas, verbind-
lichst danke, mochte ich Thnen nur mittheilen, dass dieser Tage in Genf
u. Paris eine franzos. Ubersetzung meines Opiumhandels erscheint, auf
die Sie vielleicht franzosisch redende Freunde aufmerksam machen
konnen. Ein Banquier in Genf hat sich sehr dafiir interessiert. In Ameri-

! Eine umfassende Darstellung seines Lebenswerkes bietet: Thomas Schirrmacher, Theodor
Christlieb und seine Missionstheologie, Wuppertal 1985. Dort finden sich austiihrliche Belege zu
allen Aussagen dieses Artikels auf den S. 166-170. Der Titel der hier hauptséchlich besprochenen
Schrift lautet Theodor Christlieb, Der indobritische Opiumhandel und seine Wirkungen, 1878.
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ka ist das Biichlein durch Nachdruck schon ziemlich bekannt geworden
(10.000 Exempl.). Auch sonst habe ich wieder freudig zustimmende
Urtheile, auch von Collegen in der medizinischen Fakultit, besonders
auch von England u. Russland. Sollte eine neue Auflage n6thig werden,
so werde ich mir erlauben, Sie um gef. Zusendung der Schrift des spani-
schen Gesandten, die ich noch nicht kenne, zu ersuchen. Mit ausge-
zeichneter Hochachtung D. Christlieb Bonn, 30/XII 78.

Schon in England hatte sich Christlieb nicht nur zusammen mit Elias Schrenk
gegen den Sklavenhandel gewandt, sondern auch gegen den Opiumhandel. In
seinem AMZ-Beitrag von 1875 richtete er sich ebenfalls schon gegen den
Opiumhandel. Nach der Abfassung der Schrift von 1877 kidmpfte er weiter fiir
das Anliegen, etwa auf der Internationalen Allianzkonferenz in Basel 1879 und
auf einer Synode. Er erreichte sogar eine Interpellation im britischen Parla-
ment, die aber leider ergebnislos blieb. Trotzdem verlor er das Problem bis in
sein Sterbejahr nicht aus den Augen. Eine Werbung des Verlages sagt zu Recht:

Der bekannte Autor ist so ziemlich der erste, welcher sich eingehend mit
dieser Frage beschiftigt hat. Das Werk ist iibersichtlich in vier Teile ge-
gliedert. In einer fiinfseitigen Einleitung nennt Christlieb zunichst den
Anlal} der Arbeit. Es ist, wie er gleich in aller Schirfe formuliert, der
Massenmord durch christliche Habgier. Dies gilt fiir die Sklaverei eben-
so wie fiir den Branntweinhandel. Es ist fiir ihn klar, da8 unsre
fortschrittstrunkene Zeit sittliche Ungeheuer groBzieht. Doch nun ver-
anlaBt ihn der Opiumhandel GroBbritanniens zu allerschirfsten Formu-
lierungen.

Denn dieselbe Nation, die in der ersten Hélfte unsres Jahrhunderts durch
eine heroische That sich vom Fluch des Sklavenhandels und endlich
auch der Sklaverei in ihren Colonien und damit eine Hauptursache des
Massenmords nach Kriften beseitigte, ja mit betrachtlichen Opfern heu-
te noch in West- und Ostafrika zu beseitigen bemiiht ist, dieselbe Nation
ist es, die in der 2. Hilfte des Jahrhunderts den Klagen, den flehentlichen
Bitten der chinesischen Regierung, ja dem Aufschrei des christlichen
Gewissen in ihrer Mitte zum Trotz in steigender Progression alljdhrlich
Hunderttausende von Chinesen durch ihr Opium ihrer Gewinnsucht, ge-
nauer ihrer Defizitsfurcht bei dem indischen Budget zum Opfer bringt,
ja die — eine christliche, eine protestantische Macht! — mit ihrem
Zwangsgift nicht bloB, wie andere Massenmorder, die Leiber, sondern
fast immer zugleich die Seelen, die ganze geistige und sittliche Kraft ih-
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rer Schlachtopfer hinwiirgt! Eine Zwittergestalt, mit der einen Hand
groBmiithig Leben und Freiheit der Negerwelt spendend und schiitzend,
mit der andern dem zuckenden Riesenleib Chinas gewaltsam Tod und
Knechtschaft durch sein Gift einimpfend, in Afrika von Tausenden ge-
segnet, in Ostasien von Millionen verflucht, so steht England mit seiner
Colonial- und Handelspolitik heute vor uns. Die stolze Flagge Albions
tragt einen breiten Schmutzflecken.

Die letzten Seiten der Einleitung fiillt er mit Hinweisen auf andere Arbeiten und
Schriften, die sein grofes Wissen der Schriften vieler Lander zeigen.

Im ersten Teil gibt Christlieb dann einen Blick auf die geschichtliche Entwick-
lung des britischen Opiumhandels bis zur Gegenwart. Er beginnt im 16.
Jahrhundert, wird dann aber in dem Moment, als 1780 das Opium nicht mehr
nur als Arznei verwendet wurde, ausfiihrlicher. 1799 wird die Opiumeinfuhr
verboten und der Schmuggel bliiht.

Gesetzesiibertretung und Insubordination gegen ihre Vorgesetzten hat
wohl Niemand die Chinesen systematischer und erfolgreicher gelehrt,
als die anglo-indische Regierung.

1839 miissen alle Beamten der ostindischen Kompanie China verlassen. Zwei
Kriege gegen China (1842-1843 und 1857-1860) 6ffnen die Hifen und ermog-
lichen es nun den Missionaren, China von den Hafenstiddten aus zu missionie-
ren. Der 1877, also bei Abfassung der Arbeit, noch giiltige Vertrag von Tien-
tsin von 1860 erlaubt auch die Opiumeinfuhr. Da Indien, der Herstellungsort
des Opiums, 1858 von der ostindischen Kompanie an die englische Krone tiber-
ging, sieht Christlieb Englands Verantwortung als noch gréfBer an.

Im zweiten Teil untersucht Christlieb die Wirkungen des Opiumhandels auf In-
dien, England und China. Die Wirkungen auf England und Indien sind:

1. Trotz drohender Hungersnote geht weiterhin wertvolles Getreide- und
Ackerland verloren.

2. Trotz Verbot verbreitet sich die Opiumsucht auch in Indien und sogar in
England selbst.

3. Die Ehre Englands geht in den Augen der Inder verloren.

4. Die indische Regierung wird demoralisiert. Sie fordert das Opiumgeschift
mehr als die Beschaffung lebensnotwendiger Dinge fiir die Bevolkerung.
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5. Das indische Staatsbudget ist inzwischen zu einem Sechstel vom Opium-
handel abhéngig.

6. Der Opiumhandel hélt andere Linder vom Handel mit England und China
zuriick.

Insgesamt niitzt der Opiumhandel also selbst in England und Indien nur weni-
gen. Die Auswirkungen auf China sind allerdings viel verheerender, nimlich
eine vollige Demoralisation der Bevolkerung. Am erschiitterndsten sind die
Folgen beim Opiumraucher selbst und die zahllosen Verbrechen, die begangen
werden, um an Opium heranzukommen. So untersucht Christlieb zunichst die
Zahl der Opiumabhingigen und Opiumopfer, wobei er 6 Millionen Raucher
und 600.000 Tote pro Jahr fiir die beste Schitzung hilt. Mit medizinischen
Griinden widerlegt Christlieb das Argument, dal Opiumsucht eine Sucht wie
andere ist. Dem Abhiédngigen geht viel stirker und unbewuBter die Willenskraft
verloren und die Regel ist, daf er fortfdhrt, bis er in ein frithes Grab sinkt. Wei-
tere Folgen des Opiumhandels sind die Verarmung des Landes, das Vermieten
von Frauen, der Ausldnderhal3, zahllose Feindseligkeiten und iiberhaupt un-
glaublich grausame Zustinde, deren Existenz kaum noch jemand zu bestreiten
wagt.

Ohne daB es eine gewollte Trennung zwischen christlich-missionarischen und
politisch-wirtschaftlichen Argumenten gibt, folgt nun der dritte Teil ,,Der Ein-
fluB} des Opiums auf das Missionswerk in China®. Nach den statistischen Hin-
weisen, dal} es 208 evangelische Missionare und 20.000 Konvertiten in China
gibt, beschreibt Christlieb den Zusammenhang der Kolonialpolitik mit der Mis-
sion, den viele erst im Boxeraufstand 1899 oder sogar erst nach dem 2.Welt-
krieg erkennen sollten:

Der Opiumhandel mit all den Verwicklungen und Vertrigen in seinem
Gefolge hat duferlich China dem Evangelium geoffnet, aber er ver-
schlieft auch innerlich Millionen chinesischer Herzen der Predigt durch
die schindliche Habgier, aus der er entsprang, durch die Gewalt, mit der
er dem Lande wider seinen Willen aufgezwungen wurde und wird,
durch die physischen und sittlichen Verwiistungen, die er anrichtet, mit
Einem Wort: durch das schmihliche Licht, das er auf seine Triger, die
Christen wirft, die dadurch dem natiirlichen heidnischen Gewissen ge-
geniiber als sittlich viel tiefer stehend und darum als unfihig zu religi-
ossittlicher Belehrung Anderer erscheinen miissen.
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Er zitiert das Plakat eines Chinesen:

Vor 20 Jahren hétten sie mit mehr Aussicht auf Erfolg predigen konnen
... Selbst siindenbeladen gebt ihr vor, Andere bessern zu kénnen.

Nach weiteren Beispielen formuliert er das Haupthindernis fiir die Mission.
Dieses Missionshindernis ist nur bei Gleichsetzung von missionierender Kirche
und christlichem Volk zu verstehen, die die Chinesen auf jeden Fall vornehmen
muften. Es zeigt sich fiir Christlieb, da3

... das heidnische Gewissen sich als hoher stehend erweist denn das
golddurstverblendete der Christen! Wie konnen die Chinesen das Evan-
gelium als das Heil auch ihres Volkes von denen annehmen, die sie tig-
lich durch ihren scheuflichen Handel am Ruin Chinas arbeiten sehen??
Oh, eine jede Handlung, die dazu dient, das Christentum in Verruf zu
bringen, ist ein Verrath an der wahren Civilisation der Menschheit.

Allerdings steht Christlieb nun auch dem Gedanken des christlichen Abendlan-
des kritisch gegeniiber:

Und wie lange wird es brauchen, bis das chinesische Volk zwischen so-
genannten christlichen Kaufleuten und Regierungen und wirklichen
christlichen Predigern, zwischen dem Evangelium an sich und der
thatsdchlichen Verleugnung seiner Prinzipien durch so viele Christen ei-
nen Unterschied zu machen gelernt haben wird!

In einem letzten kiirzeren Teil kehrt Christlieb wieder zur politischen Seite zu-
riick und fragt: Kann dem Ubel abgeholfen werden? Zunichst deckt Christlieb
die zum Teil absurden Begriindungen auf, wieso der gegenwirtige Zustand
nicht abzuschaffen oder sogar positiv zu sehen ist. So greift er zum Beispiel das
Argument an, dafl China sowieso iiberbevolkert ist und widerlegt die Behaup-
tung, dafl die Abschaffung des Opiumhandels zu teuer zu stehen kommt. Er
rechnet genau vor, wieviel die Beseitigung des Opiumhandels kosten wiirde
und welche Ersparnisse sie brichte und zeigt, daf} nach einiger Zeit die indische
Regierung finanziell besser dastinde. Dann stellt er aber unabhédngig von den
Berechnungen fest:

Die Frage hat zwei Seiten, eine moralische und eine finanzpolitische.
Setzt man falscher d.h. unchristlicher Weise die letztere zuoberst, so
scheinen die Schwierigkeiten endlos, und man kommt aus peinlichen
Befiirchtungen nicht heraus ...
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Er fordert dann schlieSlich:

Also was thun? Wir antworten: in erster Linie das Gewissen fragen und
nicht den Geldbeutel! Ist die Fortsetzung dieses Handels, der nur mit
Waffengewalt legalisirt werden konnte, wiahrend China um Erlosung
davon bittet, weil das Elend von Millionen dadurch Vergifteter gen
Himmel schreit, recht d.h. vor Gott und den Menschen gerechtfertigt
oder nicht? Und wenn ihr humaner Weise nicht anders als Nein! antwor-
ten konnt, so folgt in Gottes Namen dieser Stimme ...

Es ist nach Christliebs Meinung besser, das Unrecht aufzugeben und als Christen
Vertrauen auf Gott zu zeigen, der sich zum Abschaffen des Unrechts stellen wird.
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Die Religionspolitik der
Chinesischen Kommunistischen Partei

Tony Lambert

Steckbrief liber den Verfasser

Tony Lambert spricht flieBend Chinesisch und hat als Englander seit mehr als
25 Jahren aktive Beziehungen nach China. Er besuchte die Schule fiir orienta-
lische und afrikanische Studien an der Londoner Universitit und erreichte spéa-
ter bei der Oxford Brookes Universitit den Abschluss als Master of Philosophy
in chinesischer Kirchengeschichte. Er arbeitete iiber zehn Jahre fiir den briti-
schen diplomatischen Dienst, vier Jahre davon in Beijing. Seit 1982 ist er Di-
rektor der Chinaforschungsabteilung der Overseas Missionary Fellowship
(OMF/UMG) in England, wo er mit seiner Frau Frances und ihren beiden S6h-
nen Jonathan und David wohnt.

Hintergrund

Eine Kontrolle alles Religiosen in China ist kein neuerliches Unterfangen der
Chinesischen Kommunistischen Partei (CCP). Es ist mehr als ein Jahrtausend
her, in der Mitte des neunten Jahrhunderts n.Chr., dass die unabhéingige Macht
der buddhistischen Kloster, die schnell zu einem ,,Jmperium im Imperium*
wurde, von den Herrschern der Tang Dynastie zerschlagen wurde. Seitdem
wurde Religion eigentlich immer als Teil des Staates betrachtet, der reguliert
und kontrolliert werden musste. Das Konzept eines transzendenten Gottes, das
im Westen einen gewaltigen Widerspruch zum koniglichen Absolutismus bot
(ob durch das mittelalterliche Papsttum, die Reformation oder den Puritanis-
mus), fehlte in China; der Kaiser, der ,,Sohn des Himmels*, herrschte iiberle-
gen. Die populdre Volksreligion wurde toleriert, aber von den ldandlichen und
quasi-agnostischen Konfuzius-Beamten von oben herab betrachtet.
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Geheime Gesellschaften und religiose Sekten, die sich multiplizierten und auf-
rithrerische Brutstitten waren, wurden riicksichtslos unterdriickt. Sie waren
xie“ —  heterodox* — jenseits der Erlaubnis der konfuzianischen Orthodoxie.

Im neunzehnten Jahrhundert stiftete der konfuzianische Adel oftmals einen
Aufruhr gegen christliche Missionare an. Das pseudochristliche ,, Taiping Hea-
venly Kingdom* (das himmlische Konigreich) erschiitterte die verfallende
Qing Dynastie bis zu ihren Fundamenten mit seiner iiberzeugenden Mischung
von Anti-Manchu-Gefiihlen und alttestamentlichem Bilderstiirmen. Die Lekti-
on, dass gewisser christlicher Glaube (besonders der mehr apokalyptische) ver-
drossene Heiden in offene Rebellion fiihren kann, war von Generationen chine-
sischer Biirokraten nicht vergessen worden, einschlielich derer der CCP. 1990
erreichten Patriotismus und Fremdenfeindlichkeit im Boxeraufstand ihren Ze-
nit, in dem Tausende chinesischer Christen und Dutzende von Missionaren nie-
dergemetzelt wurden.

CCP und ihre Religionspolitik: Hintergrund

Die gingige Ideologie der CCP ist ,,Marxismus-Leninismus — Mao Zedongs
Denken*. Dies spiegelt sich in der Politik der CCP als Religion wider. Der mar-
xistisch atheistische Materialismus bietet der CCP ihr grundlegendes Weltbild,
das immer noch jedes chinesische Kind vom Kindergarten bis zur Universitit
gelehrt bekommt. Ein unverarbeiteter Darwinismus gibt vor, die Menschheit
habe sich stindig in Richtung des gegenwirtigen kommunistischen Staates ent-
wickelt. Mao Zedong sah Religion als eins der drei Seile, die das chinesische
Volk binden. In den 1950er Jahren, als China sich mit der Sowjetunion ver-
band, wurden unterdriickende stalinistische Kontrolle, Infiltration und Zersto-
rung durch Religion eingefiihrt und erldutert. Religion wurde vom ,,United
Front Work Department* der CCP und dem Religious Affairs Bureau (RAB)
kontrolliert. Die Kontrolle wurde durch diese Organisationen von der Ebene
der Zentralregierung direkt auf die Gebietsebene herab ausgedehnt, die, wenn
notig, von den CCP-kontrollierten Handelsorganisationen, vom Frauenver-
band, der kommunistischen Jugendliga und anderen Organisationen unterstiitzt
wurde.

Den fiinf Hauptreligionen, die in China aktiv sind, wurden eine streng limitierte
Duldung gewihrt, es sind: Buddhismus, Taoismus, Islam, Katholizismus und
Protestantismus. Jede wurde dazu ermutigt, ihre eigene ,,patriotische* Organi-
sation von Monchen, Priestern, Pastoren und Imamen der CCP gegeniiber loyal
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aufzubauen. Im Falle des Christentums wurden 1952 alle ausldndischen Missi-
onare ausgewiesen und alle unabhingigen Denominationen und Gemeinden
riicksichtslos vernichtet und 1958 durch die ,,Protestant Three Self Patriotic
Movement* (TSPM), die Dreiselbst-Bewegung, und die Catholic Patriotic As-
sociation (PTA) unter die Kontrolle der Regierung gestellt. Zu dieser Zeit war
die Mehrzahl der Gemeinden Chinas unter dem Vorwand einer Kampagne zur
Einheit der Kirche geschlossen worden. Unabhéngig gesinnte Pastoren und
Priester wurden fiir einen langen Zeitraum ins Geféngnis geworfen, weil sie es
wagten, sich der CCP Kontrolle der Gemeinde zu widersetzen. Kanzeln wurden
zum Zweck der Propaganda benutzt, und viele treue Christen zogen sich aus
den wenigen verbliebenen Stadtgemeinden still zuriick, um sich in den Hausern
zu treffen. Dies war der Beginn der jetzt blithenden katholischen Untergrund-
gemeinde und der nicht registrierten protestantischen Hausgemeinden. CCP-
Ideologen diskutierten, ob die Religion kontrolliert und manipuliert werden
und ob man sie natiirlicherweise aussterben lassen sollte (die ,,weiche* Linie),
oder ob man sie ganz und gar unterdriicken sollte, als ob sie in der neuen sozi-
alistischen Gesellschaft kein Recht habe (die ,,harte* Linie, die von den extre-
men ,,.Linken* vertreten wurde). Ende 1950 hatten die Linken gewonnen.

1966 entfesselte Mao die Kulturrevolution, und die letzten wenigen Kirchen
wurden entweiht und geschlossen. Dreizehn Jahre lang wurde jede religiose
Aussage riicksichtslos verfolgt. Bibeln wurden verbrannt, und selbst der Besitz
eines Kreuzes oder einer Weihnachtskarte konnte zu ernsthaften Schldgen und
zum Arbeitslager fiihren. Es gab viele Mirtyrer, und es kann nicht genug betont
werden, dass die gegenwirtige Wiederbelebung der Religion in China auf im-
menses Leiden und Verzweiflung zuriickzufiihren ist, die die Katastrophe der
Kulturrevolution verursacht haben.

1976 starb Mao, und die gemeinen Linken, die ,,Viererbande* wurde bald da-
nach gefangen genommen. Das ebnete den Weg zur Riickkehr der moderaten
Macht Deng Xiaopings. 1978 — 79 wurde eine Hauptumkehr in der religiosen
Politik bewerkstelligt — aber es ist wichtig, dies nur als einen kleinen Teil der
gesamten Offnung zum Westen und das Uberbordwerfen der Kulturrevolution
zu sehen. Okonomische Modernisierung war jetzt die Losung. Im Prinzip such-
te die CCP die Strukturen der ,,United Front* zur Kontrolle der Religion wieder
aufzurichten, die 1950 errichtet und wihrend der Kulturrevolution von den
,Linken* vernichtet worden waren. Dies allerdings war nicht ganz moglich,
weil das politische, soziale und geistliche Klima nun sehr verindert war. Von
den endlosen politischen Kampagnen Maos desillusioniert, waren die meisten
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Menschen von der marxistischen Ideologie angewidert, und eine massive reli-
giose Wiederbelebung war in allen Hauptreligionen im Gange. Nichtsdestowe-
niger war die RAB 1978 wieder in Funktion, und 1979 wurden die verschiede-
nen ,,patriotischen® religiosen Organisationen alle gleichzeitig wieder zum Le-
ben erweckt.

Von oben her wurden sie noch von geheimen Parteimitgliedern und religiosen
Abtriinnigen kontrolliert, aber die wachsende Zahl religioser Gldubiger konn-
ten nicht ldnger ohne eine echte Anpassung an ihre Bediirfnisse und einen ech-
ten Grad religioser Toleranz kontrolliert werden.

Seit Beginn der 1980er ist eine enorme Anzahl von Tempeln, Kirchen und Mo-
scheen wieder erdffnet und neu gebaut worden. Was die Protestanten betrifft,
so wurden laut der offiziellen Statistiken jeden Tag in China sechs neue Kir-
chen wieder erdffnet oder erbaut. Es gab vor der Jahrhundertwende 13.000 re-
gistrierte protestantische Gemeinden und 35.000 weitere ,,Basis-Treffpunkte®.
Bis Ostern 1979 gab es keine; das ganze Wachstum fand in zwei Jahrzehnten
statt.

Seminare wurden erdffnet und religiose Literatur gedruckt. Uber 32 Millionen
Bibeln wurden bis 2003 in der Amity Press in Nanjing gedruckt.

In der Zwischenzeit hatten sich die Hausgemeinde-Protestanten und die Unter-
grund-Katholiken iiber das Land hin ausgebreitet und das antimaoistische Kli-
ma ausgenutzt. In den Jahren 1982-84 allerdings setzten die Autorititen eine
Blitzmafinahme in Form einer ,,Kampagne gegen die spirituelle Verunreini-
gung* in Gang, oftmals unterstiitzt von unterwiirfigen Elementen innerhalb der
TSPM und der CPA. Viele Christen wurden festgenommen und ins Geféngnis
geworfen. Die Kampagne wurde zu einem abrupten Halt gebracht, vermutlich
weil Deng und andere moderate Parteimitglieder die 6konomischen Reformen
nicht gefihrden oder den ,,Linken‘ die Kontrolle nicht wieder gewihren woll-
ten. Dann folgten etliche Jahre relativer Entspannung, bis 1987 eine andere ,,an-
tibourgeoise Freiheitskampagne® wiederum Druck auf die nichtregistrierten
Christen machte. Das generelle Klima allerdings war bis zum Zusammenschla-
gen der Studentenbewegung am 4. Juni 1989 ein offenes, was in einer ernsthaf-
ten Kontrollverschirfung der religiosen Angelegenheiten als Teil der Razzien
der gesamten demokratischen Aktivititen endete.

Wir konnen somit erkennen, wie der Stil der CCP-MafBnahmen im Blick auf
ihre Religionspolitik innerhalb der letzten zwei Jahrzehnte variierte. Wenn die
Notwendigkeit besteht, die politische Kontrolle nach innen zu verschérfen (und
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das zeigt sich, wenn die CCP nach auflen dem Westen gegeniiber eine feindli-
che Stellung bezieht, und besonders den Vereinigten Staaten gegeniiber), dann
verschirft sich auch die CCP-Kontrolle der religiosen Angelegenheiten, beson-
ders beim Christentum.

Allerdings sind die politischen Basisdokumente, wie das Dokument 19 und an-
dere aus jiingster Zeit, in einer Sprache abgefasst, die sowohl eine liberale als
auch repressive Interpretation und Anwendung der Religionspolitik erlaubt. Im
Umgang mit der drgerlichen Frage der nichtregistrierten Hausgemeinden zum
Beispiel hilt Dokument 19 fest:

»Was die christlichen religiosen Aktivititen betrifft, die in Hauskreisen durch-
gefiihrt werden, so sollten sie grundsitzlich nicht genehmigt werden. Aber sie
sollten nicht strikt verboten werden. Die religiosen Massen sollten durch den
Einsatz von patriotischen Arbeitern (z.B. TSPM oder CPA) iiberzeugt werden,
andere passende Arrangements zu treffen.*

In der Praxis bedeutete dies, dass in manchen Gebieten und zu manchen Zeiten
ein Auge zugedriickt wurde im Blick auf die spriefenden inoffiziellen Aktivi-
tiaten der Hausgemeinden; aber an anderen Orten und bei anderen Gelegenhei-
ten haben Parteikader verbotene Versammlungen gesprengt, Christen bestraft,
Glédubige geschlagen und sie fiir einen kiirzeren oder ldngeren Zeitraum einge-
sperrt (,,Schulungswiederholung durch Arbeit”, und das drei Jahre lang, scheint
ein bevorzugter Richterspruch fiir Prediger von Hausgemeinden zu sein).

Der Wandel in der CCP-Religionspolitik

Uber das letzte Jahrzehnt hin hat die Religionspolitik in China in einer Weise ei-
nen zentralen Platz eingenommen, wie sie sie unter Mao nie hatte. Alle fiinf
Hauptreligionen haben ein explosives Wachstum gezeigt, besonders das Chris-
tentum und der Buddhismus. Verbliiffte Kader und marxistische Soziologen
hatten mit dem Beweis des ,,christlichen Fiebers* (Jidu jiao re) vor ihren Augen
zu kimpfen, wenn die CCP-Ideologie, in steigendem Mafle ermiidet und iiber-
holt, darauf bestand, dass alle Religionen letztendlich aussterben. Beide, sowohl
der Lama Buddhismus in Tibet als auch der Islam in Nordwest China haben ge-
gen die politische Kontrolle der CCP hartnickig opponiert und damit einen
tiberzeugenden religiosen Kernpunkt zu wieder wachsendem Nationalismus ge-
schaffen. Muslimische Uighur Nationalisten haben Soldaten der Volksrepublik
China (PRC) attackiert und Bomben eingesetzt. Das beachtliche Gemeinde-
wachstum und Auslédnder, die sich besorgt im Blick auf die fortwéahrende Ver-
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folgung von Priestern und Bischofen der Untergrund-Katholiken und von Predi-
gern der Hausgemeinden dufBerten, hat die Kontrolle des Christentums auf3er-
dem zu einer in wachsendem Maf3e sensiblen Angelegenheit gemacht.

Der Kollaps des Kommunismus in der UdSSR und in Osteuropa in den Jahren
1990-91 warf das chinesische Regime zuriick, und die entscheidende Rolle der
katholischen und protestantischen Gemeinden, einen abweichenden Schwer-
punkt zu setzen, blieb in China nicht unbemerkt.

Somit haben die hochsten Partei- und Staatsfiihrer Chinas ein wachsendes di-
rektes Interesse und einen Bezug zu den religiosen Angelegenheiten bekom-
men. Dies ist eine fast unvorhersehbare Entwicklung seit dem Treffen Zhou
Enlais mit den protestantischen christlichen Leitern im Jahre 1950, als er sie er-
mutigte, die Beziehungen zu den Uberseekirchen abzubrechen und die TSPM
zu formieren. Die chinesischen Fiihrer wie Prisident Jiang Zemin, Li Peng und
Li Ruihuan haben alle den nationalen Konferenzen beigewohnt, an denen die
Religionskontrolle das Thema war, und sie haben bezeichnende politische
Statements von sich gegeben. Anfang der neunziger Jahre schlug der Staatsil-
teste Chen Yun von der CCP Alarm in einem Brief, den er an Jiang Zemin
schrieb:

,,Vor kurzem habe ich einige Materialen angeschaut, die das ernsthafte Problem
religioser Infiltration betreffen, insbesondere die zunehmend wuchernde Pra-
xis, Religion als Deckmantel fiir konterrevolutionire Aktivititen zu gebrau-
chen. Ich bin tief beunruhigt. Die Anwendung von Religion, um Massen zu ge-
winnen — besonders junge Menschen — war immer ein beliebter Trick sowohl
der eigenen als auch der ausldndischen Klassenfeinde. Dies ist die bittere Lek-
tion etlicher kommunistisch gefiihrter Lander, die erst vor kurzem die Macht
verloren. Jetzt ist die Zeit fiir die Zentralpartei, sich energisch mit dieser Ange-
legenheit zu beschiftigen. Wir miissen sicherstellen, dass sie nicht zu einem de-
stabilisierenden Faktor wird.*

Anfang 1991 warnte Vizepriasident Wangzhen, dass Chinas Dorfer von der
westlichen Religion iiberrannt wiirden, denn, ,,weil die Worte der Parteikader
in den Dorfern wenig Anklang finden, ist die Reaktion auf religiose Zahlen
iiberwiltigend*. Er war besonders alarmiert, dass in vielen Kreisen der Qinghai
Provinz ,,die Billigung der Gemeindeleiter ersucht wird, bevor (CCP) Massen-
treffen einberufen werden konnen®.
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Im November 1993 gab Prisident Jiang Zemin bei der ,,National United Front*
Arbeitskonferenz, drei autoritative Direktiven heraus (die ,,drei Sétze*), die das
Parameter bilden, in dem alle religiosen Angelegenheiten und die Aktivititen der
,patriotischen‘ religidsen Organisationen noch heute arbeiten. Es geht darum, ...

1. ... die religiose Politik der Partei vollkommen und korrekt einzubeziehen;

2. ... die Kontrolle religioser Angelegenheiten im Einklang mit dem Gesetz zu
festigen;

3. ... die Religion positiv zu fithren, um mit der sozialistischen Gesellschaft
kompatibel zu sein.

Jiang unterstrich, der Staat wiirde ,,normale religiose Aktivititen schiitzen®,
wihrend man ,,jene begrenzen und niederschlagen miisse, die Religion als kri-
minelle Aktivititen ausiiben®.

Das Problem in China ist, dass immer noch atheistische CCP Kader entschei-
den (oftmals willkiirlich), welche religiosen Aktivititen ,,normal* und welche
kriminell* sind. In den meisten TSPM Gemeinden (es gibt Ausnahmen) sind
Sonntagschulen verboten. Es gibt kleine Biichertische in Tempeln, Kirchen und
Moscheen, aber keine der anerkannten Religionen ist frei, religiose Biicher und
Magazine zu veroffentlichen, die in einem allgemeinen 6ffentlichen Buchladen
frei verkauft werden konnen. Selbst Treffen zum Gebet oder Bibelstudium kon-
nen gelegentlich eine polizeiliche Intervention bewirken.

Im Januar 1994 wurden Jiangs Direktiven pflichtbewusst wiederholt und per
Instanzenweg an die Nationalkonferenz der Verantwortlichen der RABs wei-
tergereicht. Zum Ende desselben Monats erlie8 der Premierminister Li Peng
zwei wichtige Dekrete (Nr. 144 und 145), um die Kontrolle {iber die religiosen
Aktivitiaten von Ausldndern innerhalb Chinas zu straffen, indem ihnen verboten
wurde, Konvertiten zu machen, und die Kontrolle inlédndischer religioser Ange-
legenheiten wurde verschirft. Die Autorisierung wurde den RABs klar iiberge-
ben, lokale religiose Angelegenheiten auf Kreisebene ,,zu lenken und zu iiber-
wachen® und, wenn die Regulierungen hintergangen wurden, ,,zu warnen, Ak-
tivititen zu stoppen und die Registrierung aufzuheben* (Artikel 13 und 14 des
Dekrets Nr. 145). Selbst einige protestantische Glieder der chinesischen volks-
politischen konsultativen Konferenz brachten ihre Besorgnis zum Ausdruck,
dass die neuen Regularien von einigen lokalen Beamten als Vorwand zur Eli-
minierung christlicher Treffpunkte gebraucht werden konnten. Im Februar
1994 verdffentlichte die Zeitung ,,People's Daily* einen Leitartikel, ,,Religion
muss mit dem Sozialismus kompatibel* sein, in dem Bischof Zong Huaide der
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,patriotischen* katholischen Kirche offentlich feststellt: ,,Seit Jahrzehnten ha-
ben wir Reformen bestimmter Kirchenzeremonien und Richtlinien vorgenom-
men mit dem Ziel, sie mit dem sozialistischen System kompatibel zu machen.*
Es war klar, dass innerhalb von Tagen nach der Bekanntmachung dieser neuen
Verordnungen Druck auf die nicht registrierten Christen gemacht wurde.

Zum Beispiel sandte der Chef des lokalen RABs von Yuyao Stadt in Zhejiang
einen Brief (datiert am 7. Februar 1994) an den ortlichen Hausgemeinde Leiter
und ermahnte ihn, ihm Zeit und Ort der Zusammenkiinfte mitzuteilen, und er
machte klar, ,,private Treffen, die nicht gebilligt sind, sind illegal®, und ,,Ge-
meinschaftstreffen sind fiir die soziale Stabilitéit schidlich und durch die neuen
Regularien verboten®.

Mitte 1995 wurde Ye Xiaowen, ein bekannter Hardliner, zum neuen Direktor
des RAB berufen. Im Mirz 1996 wurde in ,,People's Daily* ein Artikel von ihm
zu religiosen Angelegenheiten veroffentlicht, in dem er die ,,drei Sitze* Jiang
Zemins als Leitpolice fiir die religiose Arbeit der CCP betonte, gemeinsam mit
dem Dokument 19 von 1992, Dokument 6 von 1991 (was Dokument 19 neu be-
stitigt und nach verschirfter Kontrolle verlangt) und Li Pengs zwei oben er-
wihnte Regularien 144 und 145. In seinem Artikel behauptete Ye, ,,die Anwen-
dung der Politik religitser Freiheit und eine Verschirfung der Uberwachung re-
ligioser Angelegenheiten sind nach dem Gesetz ein und dasselbe” — eine
interessante Ansicht des biirokratischen Denkens der PRC Beamten, die die re-
ligiosen Angelegenheiten kontrollieren.

Ye betonte auch die Wichtigkeit der ethnischen Minderheiten als einen gro3en
Faktor der religiosen Angelegenheiten und stellte fest, dass Jiang Zemins ,,drei
Sétze* auf ,,eins hinzielen, ndmlich Religion ausdriicklich der sozialistischen
Gesellschaft selbst anzupassen®. In seiner Zusammenfassung stellte er fest,
,,wir miissen dem politischen Wesen religioser Arbeit Ausdruck verleihen und
in religiosen Angelegenheiten konkret Politik zur Sprache bringen ... (Dies) be-
deutet vor allem, iiber die drei Sitze zu reden und sie gewissenhaft in die Praxis
umzusetzen®. Mitte 1996 wihlte das Ministerium fiir 6ffentliche Sicherheit in
einem internen Dokument die Protestanten als ,.feindliche Krifte® aus und
warnte, dass das Christentum zu einer Bedrohung fiir die Partei geworden sei.
Im Herbst besuchte Premierminister Li Peng den unruhigen muslimischen
Nordwesten und warnte die Glaubigen, nicht von der Linie abzuweichen; er rief
nach schirferen Kontrollen ,,durch relevante Abteilungen*.
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Das Jahr 1997 war fiir die CCP besonders sensibel; ihr Prestige war mit der Si-
cherstellung eines reibungslosen Transfers Hongkongs zur chinesischen Sou-
verdnitédt verbunden. Es ist interessant, aus einer Hongkong Quelle zu erfahren,
dass der Zentralregierung nach, eine der sieben Hauptursachen der Instabilitét
,der grole zunehmende Einfluss extremer religioser Krifte aus dem Ausland
in einigen unserer nationalen Minderheiten Gebiete* war. Im Februar 1998
wurde eine weitere Konferenz nationaler Fiihrungskrifte der RABs in Peking
gehalten, bei der Li Peng sprach. Er wiederholte die Wichtigkeit von ,,Jiangs
drei Sétzen“ und betonte die Wichtigkeit der religiosen Arbeit der Partei zum
Erhalt der Einigkeit unter Chinas vielen ethnischen Minderheiten. Er stellte
auch fest, ,,Religion kann sich nur positiv entwickeln, wenn sie mit unserer Ge-
sellschaft kompatibel ist* - wieder die deutliche AnmaBung, dass religiose
Doktrin und Praxis, die nicht im Einklang mit dem ,,Scientific Sozialismus*
steht, reformiert oder in Etappen beendet werden miisse.

Erwédhnung muss der Einsatz der Regierung finden, das Rechtssystem wieder
herzustellen, das wéihrend der Kulturrevolution zerstort wurde, und den religi-
0sen Angelegenheiten einen legalen Rahmen zu verleihen. Glaubige erhalten
jetzt zum Beispiel Wiedergutmachungen, ihr Kircheneigentum wieder zu er-
langen, das wihrend oder vor der Kulturrevolution konfisziert wurde.

Allerdings ist die Anwendung des Gesetzes oft immer noch willkiirlich und
durch wuchernde Korruption in der CCP und der Gesellschaft im ganzen gehin-
dert. Einiges ist an Fortschritt geschehen, doch Berichte vom Chef des RAB,
Ye Xiaowen, in einem Vorwort einen neuen Leser in ,,The Propagation of Le-
gal Knowledge in Religious Work* (Die Verbreitung von Kenntnissen iiber das
Recht in der religiosen Arbeit) ist kaum ermutigend. YE schreibt plump:

,Freiheit des religiosen Glaubens, woran wir festhalten, ist nicht dasselbe wie
religiose Freiheit, wie sie im Westen aufrecht erhalten wird. ... Nach unserer
Sicht ist Freiheit des religiosen Glaubens nicht entfesseltes Fehlen von Be-
schrinkung in der Religion, wihrend Forderungen zu beachten und dem Gesetz
zu gehorchen gewil3 keine Begrenzung der Freiheit des religiosen Glaubens
sein miissen.*

Im selben Artikel statuiert Ye seinen marxistischen Glauben, ,,Religion ist eine
tduschende Widerspiegelung der Krifte von auBlen im menschlichen Denken
ist, die das Alltagsleben kontrollieren®.
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Wenn wir auch dankbar sein miissen, dass er den Gebrauch administrativer
Krifte vermeidet, Religion zu eliminieren, so ist es aber verwunderlich, dass
chinesische Gldubige sich lustig machen iiber ein Kontrollsystem von Men-
schen, die ihren Glauben so wenig nachempfinden und ihn schiitzen kénnen.

Im Jahr 2000 zeigte eine Anzahl von Ereignissen, dass religiose Angelegenhei-
ten weiterhin einen zentralen Platz in der Politik der CCP hatten und deutlich
machten, dass es keine Lockerung der Kontrolle gab. Die Flucht des jungen und
vermutlich gelehrigen und ,,patriotischen” Karmapa Lama von Lhasa zum Re-
gierungsexil des Dalai Lama war ein grofer Gesichtsverlust fiir die PRC und
enthiillte das Versagen ihrer Religionspolitik, soweit es Tibet betraf. Die fol-
genden Demonstrationen der Falunggong Sekte am 1. Oktober 2000, dem Na-
tionaltag, als 300 Praktizierende am Tiananmen Platz festgenommen wurde,
zeigte die Unfdhigkeit der Regierung das zu unterdriicken, was als gefédhrliche
Sekten und Kulte betrachtet wird. Mit der Exekution der Leiter von zwei pseu-
dochristlichen Kulten (der ,,Etablierte Konig* und der ,,Herr-Gott-Kult*) ge-
lang auch nicht, das Wachstum der einheimischen ,,christlichen* Kulte an den
Randgebieten der echten Wiederbelebung orthodoxen Christentums sowohl in
der TSPM als auch in den evangelikalen Hausgemeinden zu stoppen.

Ende September wurde ein langer Artikel in der ,,People's Daily* versffentlicht
mit dem Thema ,,Kulte schaden der nationalen Sicherheit®. Er griff die Falung-
gong mit dem People's Temple, Aum Shin Rikkyo, dem Solar Temple, die
Christliche Wissenschaft, die Zeugen Jehovas und andere Kulte an. Er denun-
zierte die USA, dem Chef der Falunggong, Li Hongzhi, Unterschlupf gewihrt
zu haben, der, wie er sagt, auf der Hohe der Begeisterung in China iiber zwei
Millionen Nachfolger und 28.000 Falunggong Aktionszentren kontrolliert zu
haben. Die Regierung ist duBerst nervos im Blick auf die sektiererischen Akti-
vititen, die sie von der Geschichte her als solche kennt, die sich dndern und ei-
nen Nihrboden zum Aufruhr bilden konnen. Heute sind im Inneren Chinas Mil-
lionen Bauern arbeitslos. Eine gewaltige Anzahl stromt in die Stddte. Apoka-
lyptische Kulte, ob christlich oder buddhistisch, iiben ihre Anziehungskraft auf
die Massen aus. Im fortwéhrenden Niederschlagen der Falunggong, nicht regis-
trierter Protestanten und Katholiken machen die ortlichen Kader oft kurzen
Prozess, indem sie in ihrem Eifer, dem Erlass der Zentralregierung zu gehor-
chen, alle nicht registrierten religiosen Versammlungen schlieBen. Die Heilig-
sprechung des Vatikans von 120 Chinesen und Mirtyrern der Mission, dazu am
Nationaltag, zog eine schnelle und verirgerte Reaktion aus Peking nach sich.
Die neue chinesische Nachrichtenagentur und die gesamte Regierungspropa-
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ganda Maschinerie trat in Aktion, um die Mértyrer als Agenten des Imperialis-
mus zu denunzieren. Fiihrende Leute der patriotischen Katholischen Kirche
und tatsédchlich auch die Protestantische Dreiselbstbewegung wurden hinzuge-
zogen, die Handlung des Vatikans anzugreifen. Bischof Fu Tieshan der CPA
verkiindete, ,,die Wahl dieses Datums der Heiligsprechung der sogenannten
Heiligen ist eine offene Beleidigung und Demiitigung der chinesischen katho-
lischen Anhinger*. Er betonte, dass einige der Missionare ,,ernsthafte Verbre-
chen am chinesischen Volk* begangen hitten. Inmitten der beleidigenden Rhe-
torik ist es vielleicht gut, die 14jdhrige Anna Wang ins Blickfeld zu nehmen,
die im Jahr 1900, nachdem die Boxer ihren rechten Arm abgeschnitten hatten,
fliisterte: ,,Jesus!“ bevor sie enthauptet wurde.

PRC-vatikanisches Handeln wirkt in diesem Stadium wie eine Riickblende, so,
als ob man sich sehr langsam zum Dialog und einer moglichen Annédherung hin
bewegt habe.

Vor kurzem hat die Regierung neue strengere Richtlinien zur ,,Administration
religioser Aktivititen innerhalb Chinas* verkiindet. Ausldndern wird erlaubt,
an vorhandenen ,,patriotischen® religiosen Gottesdiensten teilzunehmen, aber
es ist verboten, sich als eigene religiose Organisation niederzulassen, Leute zu
bekehren, ohne Genehmigung zu predigen oder ,,religioses Propagandamaterial
zu verteilen. Das Oberhaupt der TSPM denunzierte vor kurzem eine grofie
Anzahl christlicher Geschiftsleute aus Siidkorea, die ganz aktiv das Evangeli-
um verbreitet haben, besonders in Nordost China. In einigen Stidten, wie
Shanghai und Nanjing halten ausldndische Christen recht groe Gottesdienste
auf TSPM Grund und Boden ab. In Shanghai allerdings beobachtete ich, dass
einheimischen Chinesen der Eintritt nicht erlaubt war. Singapurianer und Uber-
seechinesen sind oftmals emport, ihren Pass am offiziellen Eingang zeigen zu
miissen, wo jeder iiberwacht wird, der hinein geht.

Schlussfolgerungen

Dieser Artikel hat sich auf politische Dokumente und Verlautbarungen konzen-
triert, die die Zentralregierung und die hochsten Fithrungskriéfte der PRC inklu-
siv Jiang Zemin selbst herausgegeben haben. Im Ausland mogen manche Beo-
bachter einen vermeintlichen Unterschied in der Politik zwischen der Zentral-
regierung und der ortlichen Provinz- oder Kreisregierung machen.
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Tatsdchlich gibt es aber tiberhaupt keinen erkennbaren politischen Unterschied
zwischen religiosen Regularien, die von der CCP auf der Ebene der Zentralre-
gierung und der, die v on der Provinz- oder gar noch unteren Ebene herausge-
geben wurden.

Wie schon zuvor beschrieben, ist die Religionspolitik der PRC und der CCP
ideologisch vom marxistisch-leninistischen Mao Zedong Denken gelenkt und
fiihrt die leninistisch-stalinistisch-maoistische Tradition der totalitdren Kon-
trolle fort, lediglich vereinfacht durch die Erlaubnis eines Grades von Autono-
mie unter der ,,united front™ Politik der CCP. Religiose Angelegenheiten sind
hochst politisiert und Teil beibehaltener Prioritdt, um jeden Preis ,,Stabilitit
und Einigkeit* zu wahren. Religiose Angelegenheiten sind eng mit ,,Minder-
heiten* Angelegenheiten verkniipft, besonders in Tibet, Xinjiang und der Inne-
ren Mongolei, wo Lama Buddhisten und der Islam zunehmend scharf wurden
in ihrer ethnisch politisch abweichenden Meinung der zentralen Kontrolle von
Peking gegeniiber. Die Sorge, soziale und politische Stabilitdt zu wahren, ist
auch vorrangig bei den Bemiihungen, Kulte wie Falunggong und andere nicht
registrierte Gruppierungen zu vernichten, einschlieBlich der pro-vatikanischen
,,Katholischen Untergrundkirche® und der protestantischen Hausgemeinden.
Geschichtliche Erinnerungen an den Opiumkrieg, die ungleichen Vertrige und
den Boxeraufstand farben auch gegenwirtig den Blick der PRC auf die christ-
liche Gemeinde in China (besonders in den Augen der mehr , linken* Kader).
Diese konnen noch verstirkt werden durch den gegenwiértigen Versuch, dem
Einfluss westlicher oder besonders amerikanischer Seite zu widerstehen. Man
fiirchtet, dass China westliche Konzepte der Menschenrechte auferlegt werden
und dass das Christentum dazu gebraucht werden konnte, die Partei zu stiirzen,
wie es in Osteuropa durch die ,.friedliche Evolution* geschah.

Angesichts dieses Drucks sowohl von innen als auch von auflen wurde die CCP
in ihrer Religionspolitik zunehmend konservativ, sogar reaktionir. Dieser Kon-
servatismus geht noch zuriick auf vor den Beginn der 1980er Jahre (als das Do-
kument 19 formuliert wurde), ndmlich auf die 1950er (als die Religionspolitik
zum erstenmal geschmiedet wurde). Wihrend man in anderen Regierungsberei-
chen die Erarbeitung vorangetrieben hatte, besonders im Feld der Finanzen und
der Wirtschaft, schien der Bereich der religiosen Angelegenheiten in einer Zeit-
kriimmung stecken geblieben zu sein. Die alten verbrauchten Sitze wurden wie-
der herausgebracht und die alten Policen wieder aufgemobelt und verfeinert.
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Die Kluft zwischen Rhetorik und Politik auf der einen Seite und die Realitét der
gedeihenden religiosen Gemeinschaften auf der anderen Seite wichst. Am
Ende der 1980er Jahre, als die Partei unter Zhao Ziyang einen Hauch echter Li-
beralisierung erfuhr, gab es das Gesprich iiber das Niederreiflen der gesamten
Struktur religioser Kontrolle und sogar die Abschaffung ,,patriotischer* religi-
oser Kontrollorganisationen. Solche Triume wurden im Juni 1989 zerschlagen.

Doch so wie sich die chinesische Gesellschaft weiter entwickelt und voran-
schreitet, scheint die Politik der CCP, was die Religion betrifft, zunehmend au-
Ben vor und als altmodisch gelassen zu werden.

An der Basis machen die mehr liberalen Kader im Blick auf das Wachstum des
Christentums die Augen zu, was oft als Pluspunkt in einer zunehmend korrup-
ten Gesellschaft betrachtet wurde. Die Betonung der Modernisierung der Wirt-
schaft bedeutet, dass auslidndische christliche Spender zunehmend von den
CCP Beamten und Fiihrungskriften der TSPM und der CPA herzlich willkom-
men geheilen werden. Gewaltige moderne Gemeindezentren (sowohl katholi-
sche als auch protestantische) sind nun prominente Merkmale vieler Stédte.

AuBerst wichtig ist, dass sich die Wahrnehmung des Christentums an der Basis
unter der allgemeinen Bevolkerung von einer volligen Feindseligkeit in der
Zeit Maos zu einer Akzeptanz und einem Interesse hin veridndert.

Die enorme Zunahme auslidndischer Besucher und Geschiftsleute, Chinas Bei-
tritt zur Welthandelsorganisation (WHO) und die wachsende Anwendung des
Internets des chinesischen Normalbiirgers, machen es noch schwieriger, die
Kontrollen zu verstirken. Also, wihrend die politischen Dokumente weiter
nach Kontrolle rufen, kann auf ortlicher Ebene die Verwirklichung weit variie-
ren. Verdnderung ist in der Luft. Eine groe Anzahl von Christen, die innerhalb
der TSPM und CPA Strukturen erarbeiten, sind vom Kontrollsystem total er-
niichtert.

Viele CPA Priester und Bischofe stehen im geheimen loyal zum Vatikan. Inner-
halb der TSPM unterhalten viele Pastoren enge Kontakte zu den Hausgemein-
den, und sie sind darauf vorbereitet, gegen die allgemeine politische Kampagne
durch Bischof Ting und andere TSPM Leiter zu sprechen, die der Protestanti-
schen Kirche die liberale Theologie aufdrangen mochte, um sie ,,mit dem Sozi-
alismus kompatibel“ zu machen. Die CCP muss zunehmend im Konsens regie-
ren, und das schliefft ihre Kontrolle der religiosen Gemeinschaften ein.



Die Religionspolitik der Chinesischen Kommunistischen Partei 93

Der Fortschritt geschieht langsam, aber so wie die religiosen Fiihrer auf ihren
legalen Rechten bestehen, so werden die Parameter dessen, was erlaubt ist, all-
mihlich geweitet.

Auf dem Gebiet der sozialen Dienste hat die Zentralregierung nicht die Finan-
zen, mit den wachsenden Problemen der Armen in Stadt und Land fertig zu
werden, mit den Behinderten, den AIDS-Opfern und Drogenabhéngigen. In ih-
rem Bemiihen, die Parteikontrolle und politische und soziale Stabilitit zu wah-
ren, scheint es wahrscheinlich, dass die Regierung sowohl bei chinesischen als
auch bei auslidndischen Organisationen Einschrinkungen lockern muss (und sie
tut es bereits), um auf diesen gebieten zu helfen. Wenn die Religionspolitik der
Partei in unvorhersehbarer Zukunft unverindert bleibt, dann wird sie im Laufe
des ndchsten Jahrzehnts zum Anachronismus werden. Liberales Querdenken
und altmodisches ,,Linkssein“ werden innerhalb der Partei selbst zusammenfal-
len. Periodische Repression wird wahrscheinlich weitergehen, aber der allge-
meine Trend der chinesischen Gesellschaft und auch der religiosen Angelegen-
heiten geht in Richtung Pluralismus und gréBere Offnung.
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Herausforderung China - Erlebnisse und
Erfahrungen zwischen ,,Mission und Moderne*

Konrad Brandt

Das Reich der Mitte — Zhong Guo — das geheimnisvolle Land der Faszination
offnet sich wieder dem neugierigen Besucher. Staunend sehen sich Touristen
auf dem internationalen Flughafen Pu Dong um, der mit der deutschen Mag-
netschwebebahn nur wenige Minuten von der Wirtschaftsmetropole Shanghai
entfernt ist. Am Huangpu Fluss im Stadtzentrum begegnen sich alte Pracht am
,Bund®“ der Uferpromenade und aufstrebende Architektur gegeniiber mit dem
,» TV Perlenturm* und dem hochsten Hotel der internationalen Grand Hyatt Ket-
te. Chinesen und Touristen promenieren Tag und Nacht am Bund, fotografieren
und lassen sich fotografieren, beobachten die voriiber ziehenden Schiffe, die
mit ihren Lichtergirlanden abends Touristen anziehen. Ob es die FuBgéingerzo-
ne der Nanjing Road oder die U-Bahn darunter ist, oder der Volkspark mit den
hervorstechenden modernen Gebéduden, die das Museum oder das Theater be-
herbergen, ob es die in sich geschlossene Altstadt oder die erhohte Stadtauto-
bahn ist — Shanghai fasziniert ganz einfach und lduft Hongkong offensichtlich
den Rang ab.

Eine Autobusfahrt iiber die gepflegte mit Pflanzen und Blumen gesdumte Au-
tobahn nach Nanjing vermittelt dem Besucher etwas von dem vorstidtischen
Bauboom und den sich anschlieBenden landwirtschaftlich genutzten Gebieten,
wo die Pekingente heranwichst und Kanéle die Ansiedlungen verbinden. Spi-
testens dort, fern von dem Glanz der modernen Hochhiduser, ahnen wir etwas
von den wirtschaftlichen Unterschieden im Land der 1,26 Milliarden Einwoh-
ner, von denen laut Statistik nur rund 400 Millionen zur Mittel- oder Ober-
schicht gehoren. Die iibrigen Millionen haben ein Jahreseinkommen von
durchschnittlich 260 Euro. Das ist nicht verwunderlich, wenn man bedenkt,
dass der wirtschaftliche Aufschwung noch relativ jung ist.
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1. Chinas wirtschaftlicher Aufschwung

Ein Besuch in China bestitigt, was John Naisbitt! in seinem Buch iiber die wirt-
schaftliche Entwicklung in China berichtet. Er spricht bereits 1996 von einem
Prokopf-Einkommen von 2.500 US$ und 80 Millionen Chinesen, die zwischen
10.000 und 40.000 US$ im Jahr verdienen. Eine Million Millionire fdlschen
natiirlich die Statistik iiber das Durchschnittseinkommen der Chinesen. Nais-
bitt beschreibt eine Entwicklung, die nicht nur Asien, sondern auch die VR Chi-
na betrifft. ,,Von den Nationen zu den Networks; von Export-geleitet zu Kon-
sum getrieben; vom westlichen Einfluss zum asiatischen Weg; von Regie-
rungs-kontrolliert zu Markt-bestimmt; von den Dérfern zu den Superstéddten;
von arbeits-intensiv zu High Technology; von Méinner-Dominanz zum Auf-
bruch der Frauen; vom Westen zum Osten.* Diese Kapiteliiberschriften spre-
chen fiir sich. Er unterscheidet zwischen den ,,Ubersee-Chinesen mit 57 Mil-
lionen, von denen die meisten in Siidost- Asien wohnen, und den Festland-Chi-
nesen. ,,Wir miissen die Grenzen von GrofB-China ausdehnen, um die
ethnischen Chinesen in Landern wie Singapur, Malaysia und Indonesien einzu-
schlieBen®. Wenn die ,,Ubersee-Chinesen im allgemeinen Handel und in der
Dienstleistungs-Industrie in Asien dominieren und viele von ihnen eine grof3e
Rolle bei den Banken und den Immobilien spielen®, dann ist ihr Einsatz auf ein
China der Zukunft ausgerichtet. Kurz: Die Chinesen halten zusammen, wie wir
sehen werden.

Exkurs: Unterstiitzung durch Auslandschinesen

Von diesem Zusammenhalt berichtete die Fernsehsendung im ZDF 2, Tiger auf
dem Sprung* von Klaus Richter im ZDF am 13. Januar 1997, in dem einige der
reichsten Auslands-Chinesen Asiens interviewt wurden. Einige Zitate aus der
Sendung, die uns einen Blick in die chinesische Seele gewihren:

! John Naisbitt, Megatrends Asia. The Eight Asian Megatrends That are Changing The World.
London 1996.

2 Aus dem Text der Sendung von Klaus Richter habe ich wesentliche Passagen herausgenommen,
die die Aussagen von John Naisbitt und seine Recherchen bestitigen. Alle Informationen laufen
darauf hinaus, dass eine direkte Verbindung zu den einflussreichen chinesischen Christen in
Ubersee von groBer Bedeutung wire. Die westlichen Missionen sind gut beraten, wenn sie diese
Chance nutzen und auf keinen Fall auf eigene Faust die gesamtchinesische Gesellschaft umgehen.
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,»Wir waren schon immer sehr traditionsbewusst. Das hat sich nicht ge-
andert, auch wenn alles so modern erscheinen mag. Alle Chinesen ver-
binden fiinftausend Jahre kulturelles Erbe. China war immer schon mehr
als ein Staat, es war eine eigene Zivilisation. Das prigt auch unsere Art,
Geschifte zu machen. Meinem Sohn habe ich einige Grundsitze weiter-
gegeben. Der wichtigste: Erfolg kommt nur mit harter Arbeit. Nur wer
leiden kann, wird sich durchsetzen. Wer aufhort zu arbeiten, hort auf zu
leben.

Ein anderer Millionéir wurde gefragt:

,,.Was treibt die chinesischen Unternehmer, woher kommt dieser unbe-
dingte Wille, immer mehr Geld zu verdienen? Die Antwort: ,,.Das
hingt mit unserer Tradition zusammen. Chinesen streben alle nach Si-
cherheit. Niemand in der Welt spart soviel wie wir Chinesen. Wenn wir
zehn Dollar verdienen, geben wir hochstens drei oder vier aus, den Rest
legen wir beiseite oder investieren. Es ist chinesische Tradition, das
Schicksal in die eigenen Hinde zu nehmen. Das ist ganz anders als bei
Thnen im Westen. Sie haben Sozialversicherung, einen Wohlfahrtsstaat.
Wer bei Ihnen alt wird, dem hilft der Staat oder die Gesellschaft. Nicht
so in den chinesisch gepréigten Lindern. Wir sind es gewohnt, uns selbst
zu schiitzen.*

Ein Taiwanchinese antwortete auf die Frage, ob er stolz wire, Chinese
zu sein: ,,Ja natiirlich. China hat die dlteste und groBite lebendige Kultur
der Welt. Das Herz dieser Kultur schldagt im Mutterland China. Deshalb
bin ich auch dagegen, dass Taiwan unabhéngig wird. Wir haben doch
keine eigene Geschichte. Unsere Wurzeln liegen in China. Wir Chine-
sen miissen uns vereinen. Ja, ich bin stolz darauf, Chinese zu sein.*

Ein anderer duBerte sich zu der Frage: ,,Wem konnen Sie vertrauen?*
,,Die Chinesen sind sehr konservativ. Wenn wir Geschifte machen, wol-
len wir genau wissen, mit wem. Gegeniiber Fremden sind wir zu Miss-
trauen erzogen worden. Beziehungen sind sehr wichtig in der chinesi-
schen Geschiftsphilosophie. Die besten Beziehungen haben sie natiir-
lich zur Familie, dann zu Verwandten. Dariiber hinaus wollen wir
unsere Partner zumindest kennen, und das sind weltweit bevorzugt Chi-
nesen. Ja, sehen Sie, wohin es immer Chinesen verschlug, sie hielten zu-
sammen.
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Sie griindeten eine Chinatown, eine eigene Stadt in der Fremde. Wir
sind, wie gesagt, sehr konservativ. Vertrauen gibt es nur untereinander.
Chinesen trauen grundsitzlich nur Chinesen.*

Bis heute verheiraten die besseren chinesischen Familien ihre S6hne und T6ch-
ter vorzugsweise mit ihresgleichen. Der Reichtum soll in der Familie bleiben
und man will genau wissen, wer dazu stofit. Vertrauen sei gut, meinen sie, aber
Kontrolle durch Blutsbande eben besser. Haben Sie eine Erkldrung dafiir, dass
Chinesen alle Konkurrenten ausstechen?

Antwort eines Chinesen, der in Thailand lebt: ,,Ach wissen Sie, das wird
bei uns irgendwie vererbt. Wir haben eben mehr Ausdauer, leben ein-
fach, um zu sparen. Wir erziehen auch unsere Kinder in diesem Sinne.
Die verstehen dies zwar nicht immer, aber aufmucken tun sie auch nicht
— das ist chinesische Tradition.” Chinesen stellen in Thailand 10% der
Bevolkerung, aber sie beherrschen 90% der Wirtschaft, dhnlich wie in
anderen Lindern.

,, Wir Chinesen®, sagt ein Millionir iiber die Offnung der Volksrepublik
China fiir Investoren, ,,haben den entscheidenden Vorteil, dass wir
gleichsam in unsere Heimat zuriickkehren, die Sprache sprechen und die
Gepflogenheiten kennen. Auflerdem bin ich froh dariiber, dass wir Chi-
na beim Aufbau helfen konnen. SchlieBlich sind wir doch Briider. Auch
wenn wir politisch noch nicht vereint sind.

Xiamen war einst der wichtigste Hafen, wo die Immigrantenschiffe ablegten.
Heute ist die Stadt eine Attraktion fiir Hunderttausende chinesischer Nostalgie-
touristen aus Siidostasien geworden. Sie kommen gleichsam nach Hause zu-
riick in die aufstrebende Heimat. Und die zeigt sich dankbar. Sie richten den
einst Vertriebenen Gedenkstitten ein mit Nachbildungen der Dschunken, in de-
nen sie das Mutterland verlieBen mit den Kulis, die Taipane wurden. Lange Zeit
hat Rotchina den verlorenen Kindern keine Trine nachgeweint, sie als Hand-
langer des Kapitalismus verteufelt. Heute spricht man von der Zusammengeho-
rigkeit und auch von der Uberlegenheit der chinesischen Rasse und begriifit die
Nachkommen der Boat-People als Vorbilder.
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China folgt den Uberseechinesen und nicht umgekehrt. Unsere Taipane
haben grof3e Erwartungen. ,,Glauben Sie, dass die Zukunft Grofichina ge-
horen wird?* ,Ja — China ist die Nummer eins in der Welt. Das gilt fiir
die Bevolkerung, die Bodenschitze, die Reserven. Und wir alle, wo im-
mer wir auch leben, wollen, dass zusammenwéchst, was zusammenge-
hort.

Alle Okonomen sagen vorher, dass sich das Schwergewicht der Weltwirtschaft
in den Pazifik verlagern wird. Den wird China beherrschen — Grofichina. Hong-
kong kommt zuriick — wenig spiter Makao. Und dann werden wir auch die Tai-
wanfrage im Sinne der Einheit 16sen.*

,Herrscht in Asien die Uberzeugung, dass das alte Reich der Mitte wie-
der aufersteht? ,,Nicht nur Chinesen sehen das so. Man glaubt, dass
Asien an der Reihe ist. Das 19.Jahrhundert gehorte Europa, das 20.
Amerika, und das 21. wird Asien gehoren. Wirtschaftlich stimmt das
auch. China hat gewaltige Moglichkeiten. Ich wiinsche mir, dass die
chinesische Welt sich vereint. Dann wiren wir in wenigen Jahren die
Supermacht, wie heute Amerika. Das wird die Welt verdndern. Aber der
Westen soll sich keine Sorgen machen. Ich glaube, dass Grofichina in
sich selbst ruht und niemanden bedroht.*

Die Tiger sind auf dem Sprung, dem groflen Drachen China auf die Beine zu
helfen. Ein Gigant ist erwacht. Wird er jetzt zu einem zornigen aggressiven
Riesen aufwachsen oder zu einem freundlichen, der nach Jahrhunderten der
Demiitigung mit der Welt in Frieden leben will? Die Antwort kennt niemand,
aber sie wird auch iiber unsere Zukunft entscheiden.

Soweit der aufschlussreiche Text aus der Sendung von Klaus Richter, dem in-
zwischen viele folgten, die einflussreiche Chinesen aus der Volksrepublik vor-
stellen. Auffallend die iibereinstimmenden Aussagen beider Gruppen, der Fest-
landchinesen und der Uberseechinesen. Sie sind sich einig! Nach diesem Ex-
kurs zuriick zur Gemeinde Jesu.

2. Erste Erfahrungen in Yiinnan.

Mit meiner Dolmetscherin Schwester Renate Binder fliege ich am 23. August
1996 nach Kunming. In demselben Flugzeug befindet sich eine internationale
Gruppe von Besuchern, die an einem Kongress fiir Solartechnik teilnehmen
wollen. In Oshan entdecke ich spiter auf jedem Neubau eine Solaranlage fiir
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Warmwasser. Die uns bekannte Chinesin Hanna Liu, von der noch die Rede
sein wird, hat eine Abordnung zum Flughafen nach Kunming geschickt, Herrn
Wang Zhong-zhian (sprich Dschung-dschian) und seine Schwester Wan-ping.
Erster Eindruck: Dieses Land ist im Aufbruch. Ein Freund des Vaters Wang
bringt uns im neuen Hyundai mit Klimaanlage nach Oshan. Yiinnan hat eine ei-
gene Fluglinie, eine Schwerindustrie und jede Menge chinesischen Tourismus.
Diese drei Merkmale werden dem Besucher sofort offenbar.

2.1 Die wirtschaftliche Lage in Yiinnan

In Oshan entsteht ein modernes Stadtzentrum mit weilgekachelten Hiusern.
Der alte Teil zerfillt z. T., ein anderer wird restauriert. Ein Gang durch die Ge-
schifte zeigt viele Moglichkeiten auf, ein modernes Leben zu fithren. Ein Fern-
seher fehlt nicht, und eine Stereo-Anlage hatten die Wangs auch. Schwester
Hanna storte das Fernsehen, das Telefon nahm sie dagegen dankbar an. Auf
diese Weise konnte ich ihr ein modernes Leben ,,bescheinigen®. Das Einkom-
men eines Fabrikarbeiters soll zwischen 200 (ungelernt) und 1.000 Yuan
(Facharbeiter) liegen. Biirokrifte erhalten interessanterweise mehr. Geschifts-
leute scheinen die gemachten Leute zu sein. 2.2 Der Steinwald und Kunming.

Wir fahren zusammen mit Ehepaar Wang Tyan-shr im Honda Akkord mit Kli-
maanlage nach Kunming. Der Besitzer ist der Freund der Familie Wang und ein
Reisebiiroinhaber, der sehr offen und stolz iiber den wirtschaftlichen Fortschritt
spricht. Ich frage ihn, warum er keinen VW Santana fihrt, der doch in China
gebaut wird. Der Honda sei zuverlédssiger, meint er. Ich frage ihn nach seiner
Kundschaft. Alles Chinesen, ist die Antwort. Wir fahren zum Steinwald bei
Kunming und sehen dabei noch etwas von der wunderschonen Umgebung im
.ewigen Friihling”. Was der chinesische Tourismus im Steinwald widerspie-
gelt, bestitigt sich in Kunming, wo uns Thai-Airways im Vertragshotel eine
Unterkunft vermittelt. Die gehobene Hotelklasse beherbergt das moderne Chi-
na. Die Jugend ist etwas grofer gewachsen als in Oshan. In Kunming sind viele
nach der letzten Mode gekleidet. Im Hotel ist Englisch kein Problem. Die Re-
zeption umgibt sich mit internationalem Flair, hoflich, cool, sachlich, kongress-
lich. Vor dem Hotel wird die international arbeitende Modeboutique Mondeal
mit Militdrkapelle, Fernsehen und Geisteropfern chinesisch modern erdffnet.
Ein Blick vom 17. Stockwerk erinnert an kapitalistische Stiadte Asiens. Der Au-
toverkehr mit japanischen und deutschen Marken, hat zugenommen, die Fahr-
rdder haben eigene Fahrbahnen, die Massen halten sich in Grenzen, weil
Yiinnan nicht so dicht besiedelt ist.
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Die Marktleute sind geschiftstiichtig, und gebettelt hat nur eine Frau. Mit ei-
nem freundlichen Licheln und frohlichen ,,Hallo* 14sst sich schnell ein ebenso
freundliches Lécheln bei der Jugend entlocken. Ein offener Blick ihrerseits si-
gnalisiert die Bereitschaft.

3. Die Gemeinde Jesu sammelt sich

In Shanghai findet der aufmerksame Beobachter nicht nur den alten und neuen
Glanz, sondern auch hier und da das Kreuz auf dem Kirchturm, das auf die Pri-
senz der Gemeinde Jesu hinweist. Direkt am Volkspark befindet sich die
Muhan Kirche, die als erste 1979 eroffnet wurde.

Frau Chen Meilin von der Community Kirche erzihlte uns auf dem China Sym-
posium 2000 in Krelingen folgendes:

,Ich bin in Shanghai geboren und arbeite auch dort, ndmlich im Biiro
des Chinesischen Christenrates. Ich bin gleichzeitig auch ehrenamtliche
Mitarbeiterin in der Community Kirche von Shanghai. Neulich haben
wir einen Gottesdienst zum 20. Jubildium des Wiederaufbaus unserer
Kirchen gehabt. Wir danken Gott, dass er in China Wunder tut.

Obwohl wir vor 20 Jahren die Kulturrevolution erlebten und alle Kir-
chen geschlossen waren, hat jeder Biirger in China heutzutage die Reli-
gionsfreiheit.

Meine Kirche wurde zu Weihnachten 1980 wieder erdffnet. Wihrend
der Zeit der Kulturrevolution wurde die Community Kirche wie alle an-
deren Kirchen geschlossen. Unsere Kirche wurde von der damaligen
Beijing Oper in Shanghai besetzt. 1979 endete die Kulturrevolution, und
wir versuchten auf jede nur erdenkliche Art und Weise, die Kirche von
der Beijing Oper zuriick zu fordern. Dank der Politik der Religionsfrei-
heit der Regierung haben wir das Kirchengebdude mit Hilfe der Regie-
rung zuriick fordern konnen. Aber als es dann geschah, sah die Kirche
vollig renovierungsbediirftig aus. Wir setzten acht Monate fiir die Reno-
vierung an.

Weihnachten 1980 stand die Wiedererdffnung bevor. Das allererste,
was wir taten, war, dass wir die Pastoren, die die Gemeinde verlassen
mussten, wieder suchten.
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So weit ich weil}, arbeitete unser Seniorpastor wihrend der Kulturrevo-
lution in einer Fabrik. Der Pastor kam zuriick, aber wie konnten wir
dann unseren Gldubigen mitteilen, dass wir einen Gottesdienst zur Wie-
derer6ffnung der Gemeinde haben wollen?

Am Vorabend war unser Seniorpastor sehr besorgt. Er betete kniend zu
Gott vom Abend bis in die tiefe Nacht hinein. Als er morgens in der Kir-
che ankam und sah, was dort geschah, war er zu Trinen geriihrt, denn
seine Sorge war iiberfliissig. Als er ndmlich ankam, warteten viele Glau-
bige am Eingang der Kirche. Sie alle wussten, dass es an jenem Tag den
ersten Eroffnungsgottesdienst geben werde. So konnten wir Gott nur
danken, dass er das Wunder tat.

Zur Zeit steigt die Mitgliederzahl in unserer Gemeinde sehr schnell.
Jahrlich haben sich mehr als 500 Geschwister taufen lassen. Dies konn-
ten wir uns frither nicht vorstellen. Noch ein Beispiel: Im Jahr 1949 gab
es in China nur 700.000 Christen, aber jetzt gibt es gut 13 Millionen?
Gldubige. Also, die Anzahl steigerte sich zwanzigfach. Gott sei Dank.
Ohne Gottes Fiihrung hitte dies nicht geschehen konnen. Gleichzeitig
sind wir sehr dankbar, dass die Regierung die Offnungspolitik und die
Politik der Religionsfreiheit durchfiihrt. Somit haben die Gemeinden
mehr Freiraum, um die Gemeinde Jesu aufzubauen.

Unsere Gemeinde hat insgesamt fiinf Pastoren. Drei von ihnen sind im
hohen Alter. Sie haben 5.000 Gldubigen zu dienen, d.h. jeder Pastor hat
1.000 Gléubige zu versorgen. Es fehlen uns sehr die pastoralen Krifte.
So beten wir dafiir, dass der Herr uns noch mehr Prediger schenkt, die
ihm gefallen, um die Gemeinde Jesu aufzubauen und um das Evangeli-
um weiter zu sagen.*

4. Religionsfreiheit — Menschenrechte — Verfolgung

Wir im Westen sorgen uns um die Gemeinde Jesu in China. Wir beobachten
viel Fremdartiges. Die Informationen iiber die chinesischen Christen enthalten
viel Negatives. Christenverfolgung steht ganz oben auf der Tagesordnung der
Informationen, die uns erreichen. Dies wird uns mit dem westlichen Zweifel an
der Einhaltung der Menschenrechte und der Religionsfreiheit vermittelt. Au-

3 Dies ist die offizielle Zihlung, die von der Realitéit weit iibertroffen wird. Genaue Zahlen weif3
niemand. Zwischen 13 und 100 Millionen ist alles moglich.
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Berdem sehen wir die Nachrichten durch unsere Brille. Darf ich ein unverfiang-
liches Beispiel nennen? Unsere westlichen Journalisten, Politiker, Geschéfts-
reisenden und andere definieren westliche Freiheit oft nur aus westlicher Sicht
und erkennen in gewissen Einschrinkungen bereits Menschenrechtsverletzun-
gen. Oft haben wir es mit den gleichen Fragen zu tun, die uns jahrzehntelang
im Blick auf unser deutsch-deutsches Verhiltnis beschiftigten. Ich erinnere an
die Formulierung in der DDR ,,Kirche im Sozialismus®. Es wurde uns damals
abgeraten, uns in die inneren Angelegenheiten der Kirche ,,bei uns driiben* ein-
zumischen. Ich sehe gewisse Parallelen zu China heute. Ahnlich wie in der
DDR damals sind in China Freiversammlungen nicht méglich und Drucker-
zeugnisse miissen genehmigt werden.

Ich bin dankbar, in dem Englinder und Chinaexperten, Tony Lambert 4, von
der OMF einen sympathischen Weggefihrten gefunden zu haben. Er bestitigt
uns in seinem lesenswerten Buch ,,The Resurrection of the Chinese Church®
(Die Auferstehung der chinesischen Kirche), dass wir es in China mit dem gan-
zen Spektrum zu tun haben, das von gezielter Verfolgung bis zu staatlicher An-
erkennung reicht. Er ermutigt uns zu einem Weg der Geduld, zum rechten Ho-
ren und Reden iiber das komplexe Thema China und zu vermehrter Freude iiber
Gottes Wirken und zur Fiirbitte fiir die Gemeinde Jesu.

Die Chinesische Kirche kann in ihrer Amity-Druckerei in Nanjing Bibeln und
christliche Biicher drucken und iiber Auslieferungsstellen im ganzen Land auch
verbreiten. Auf dem Symposium 2000 von China Partner berichtete Herr Tang
Yongquan iiber seine Aufgabe der Koordination bei der Herausgabe der Bibel.

Zur Zeit interessieren sich viele Freunde im Ausland dafiir, ob es in China Bi-
beln gibt. Manche sagen sogar, dass es in China keine Bibeln gibt. Deshalb wol-
len sie auf verschiedene Weise Bibeln nach China schicken. In der Tat ist es
nicht notwendig. Denn die Kirchen in China haben genug Bibeln fiir die vielen
Geschwister. Die Amity Druckerei in Nanjing hat seit ihrer Griindung 1982 bis
zum Mai 2000 bereits tiber 24 Millionen Bibeln gedruckt, und vor der Griindung
der Amity Druckerei wurden drei Millionen Bibeln gedruckt. Damit gibt es ins-
gesamt mehr als 27 Millionen Bibeln, die den Geschwistern zur Verfiigung ste-
hen. Darunter sind auch Bibeln in Blindenschrift fiir die blinden Geschwister.
Natiirlich sind auch Bibeln in sieben Minoritdtssprachen mit eingeschlossen.

4 Tony Lambert, The Resurrection of the Chinese Church, Wheaton 1994.
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Die Dienststelle in Nanjing des Chinesischen Christenrates ist fiir die Vertei-
lung der Bibeln in ganz China zustindig. Es gibt insgesamt 65 Bibelverkaufs-
zentren, die dem Chinesischen Christenrat untergeordnet sind. Die 65 Bibelver-
kaufszentren befinden sich an verschiedenen Orten Chinas, vor allem in den
Hauptstiddten der Provinzen. Manche Provinzen haben zwei oder drei oder so-
gar fiinf Verkaufszentren, je nach Region und Bedarf.

Manche Gemeinden sind aus eigener Kraft nicht in der Lage, Bibeln zu kaufen.
Viele Geschwister schreiben uns, um eine Bibel zu bekommen. Uns wurde er-
zihlt, dass manche lieber keine Eier kaufen, um fiir eine Bibel zu sparen. Nach-
dem wir dies erfahren hatten, haben wir ein Projekt fiir die Glaubigen der armen
Regionen durchgefiihrt, ndmlich die Bibel kostenlos zur Verfiigung zu stellen.
Wir bieten jdhrlich ca. 50.000 Bibeln kostenlos an. Insbesondere im Jahr 1998,
wo viele Gemeinden von der Uberschwemmung betroffen waren und ihre Bi-
beln verloren haben. Damals schenkten wir den Geschwistern im Uberschwem-
mungsgebiet Bibeln. Sie waren dariiber sehr geriihrt. Soweit uns Geschwister
bekannt sind, die sich nach Gottes Wort sehnen und sich die Bibel nicht leisten
konnen, erfiillen wir nach besten Kriften ihre Wiinsche.*

4.1 Religionsfreiheit

Man kann es als ein Wunder bezeichnen, dass die Kommunistische Partei fiinf
Religionen als chinesische Religionen anerkannt hat: Protestantismus, Katholi-
zismus, Buddhismus, Islam, Taoismus. Die genannten Religionen werden
durch das ,,Religiose Angelegenheiten Biiro* (Religious Affairs Bureaux —
RAB) betreut. Das RAB ist somit die Verbindung zwischen den Religionen und
dem Staat. Es geht nach dem Muster der fritheren DDR im ,,Staatssekretariat
fiir Kirchenfragen®, dementsprechend gibt es Parallelen.

Freiheit wird so definiert, dass eine Gemeinde im Rahmen dieser anerkannten
,Religion* ihre Freiheiten wahrnehmen und auch einklagen kann. Freiheit ist
also in einem anerkannten Rahmen moglich. Was auBlerhalb dieses Rahmens
geschieht, ist illegal. Wie erhilt eine Gemeinde diese Freiheit? Durch einen An-
trag bei der Bezirksregierung mit Auflagen, die dem Vereinsrecht dhnlich sind.

1. Es muss eine bestehende Gemeinde von Gliubigen vorhanden sein.

2. Die Gemeinde muss einen stindigen
Versammlungsort und Namen haben.
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3. Es muss eine Organisation bestehen, der ein Leiter vorsteht.
4. Es muss ein qualifizierter Pastor vorhanden sein.
5. Es muss eine Gemeindeordnung vorliegen.

6. Es miissen Finanzen zur Durchfiihrung der Arbeit vorhanden sein, die
ordnungsgemél verbucht werden miissen und bei der Jahreshauptver-
sammlung den Mitgliedern vorgelegt werden.

Rein rechtlich gesehen unterscheidet sich dieses System nicht vom Vereinssys-
tem. Nimmt man die Meldepflicht fiir 6ffentliche Veranstaltungen im Freien in
Deutschland hinzu, wird vieles, was man von China hort und liest, entschérft.
Wo also liegt das Problem?

Das Problem ist nach wie vor im mangelnden Vertrauen zur kommunistischen
Partei zu suchen. Eine neue Generation ohne die Schrecken der Kulturrevolu-
tion wird sich da etwas leichter tun. Den erfahrenen Christen kann man eine ge-
wisse Zuriickhaltung oder gar Ablehnung der Registrierung nicht iibel nehmen.
Aber das hat Konsequenzen, auf die wir noch zu sprechen kommen.

4.2 Die Drei-Selbst-Formel

Die Eigenstindigkeit der einheimischen Kirche durch Selbstfinanzierung,
Selbstpropagierung und Selbstverwaltung, die von Rufus Anderson als missio-
narisches Ziel vorgeschlagen wurde, um dem Paternalismus wirksam zu begeg-
nen, machte sich Mao Tse Tung zu eigen, um die Missionen aus dem Land zu
verbannen. Die Christen sollten von allem westlichen Einfluss abgeschnitten
werden. Nun ist der Weg zu einer einheimischen chinesischen Kirche durchaus
etwas Gutes. Aber die Kulturrevolution zeigte das wahre Gesicht, als alle Kir-
chen und kirchlichen Institutionen verboten wurden. Darum verbindet sich bei
den Gldubigen heute noch mit dieser Drei-Selbst-Formel die Furcht, dass der
Staat eines Tages wieder die gewonnene Freiheit zuriick nehmen konnte. Aus
diesem Grunde gibt es Kreise, die ihre volle Eigenstindigkeit im ,,Untergrund*
bewahren wollen. Man spricht darum von ,,registrierten und nicht registrierten
Gemeinden®. Der Staat seinerseits unterscheidet nach seiner Logik legale und
illegale Gemeinden. Das erklirt die Einschriankung jeder religiosen Aktivitit
auf die fiinf genannten Religionen. Gruppierungen, Hauskreise, Sekten auBer-
halb der legalen Kirche arbeiten gegen das Gesetz der Religionsfreiheit und
machen sich strafbar. Interessant ist die Tatsache, dass die chinesische Gesetz-
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gebung einen breiten Spielraum hat, der je nach Vertrauenslage ausgelegt wer-
den kann. Beispiel: ,,Grundsitzlich sollte es nicht erlaubt sein, dass sich Protes-
tanten zu religiosen Aktivititen in Hiusern versammeln, jedoch sollten diese
Aktivititen nicht streng verboten werden.*

4.3 Menschenrechte

Oft machen Gldubige im Westen die fehlenden Menschenrechte am Beispiel
der Falun Gong Sekte deutlich und werden sogar durch die Medien darin be-
stirkt. Geht diese Art der Solidaritit mit einer politischen Sekte nicht zu weit?
Ich meine ja. Wir miissen zwischen dem chinesischen Gesetz der Religionsfrei-
heit und den Menschenrechten unterscheiden. Wenn wir an China denken,
miissen wir unbedingt zwischen Religion und Politik unterscheiden. Das be-
deutet, dass die chinesische Kirche sich auf die Religionsgesetze berufen und
ihre Rechte einfordern kann. Die Kirchenleitung und auch die Gemeindepasto-
ren bitten uns im Westen, von Interventionen abzusehen, weil sie die Verbin-
dung zu den staatlichen Stellen haben und wissen, was sie zu tun haben, um ge-
hort zu werden. Wir wissen, dass leitende Personen des Christenrates Gemein-
den in ihren Auseinandersetzungen mit den Behorden besuchen und mit Erfolg
verteidigen und Abhilfe schaffen. Wenn ein Hauskreis die CCC kategorisch ab-
lehnt, wird es natiirlich problematisch, weil man dann keinen Fiirsprecher hat.
Der Christenrat hélt sich allerdings aus allen politischen Problemen heraus und
man kann den Westen nicht verstehen, dessen Christen sich fiir politische Ge-
fangene stark machen.

Genau so wenig kann man das Verhalten ,.christlicher Politiker im Westen
verstehen. An dieser Stelle niitzt uns unser Verstindnis von den Menschenrech-
ten und unsere Auslegung wenig.

4.4 Verfolgung

Selbstverstindlich gibt es willkiirliche Ausiibung von Macht. Das ist ganz be-
sonders durch die Ermessensfrage in der Auslegung der Gesetze moglich.
Selbstverstindlich gibt es Ungerechtigkeiten, die wir mit westlichem Verstiand-
nis absolut nicht verstehen kénnen. Wir miissen allerdings zugeben, dass wir
nur mit unserem eigenen kulturellen Denken verstehen und, dass wir oft nur
durch die Medien informiert werden, die sich nicht nur auf zuverlédssige Quel-

5 Dokument 19 (1982) bei Deng Zhaoming in Church in Asia Today, Singapur 1996:114.
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len berufen, weil das Thema Verfolgung sich stets besser verkaufen lasst. Wir
sind so manchem Bericht nachgegangen, um festzustellen, dass in dieser und
jener Angelegenheit nur die halbe Wahrheit gesagt wurde. Ich kann mich den
Aussagen von ,,Gebet fiir die Welt“® anschlieBen, wo von der Verfolgung als
einer gegenwirtigen Realitit gesprochen wird. Ich hitte nur gerne als Gebets-
anliegen den Hinweis gesehen, dass wir fiir ein neues Vertrauen unter den Chi-
nesen beten, damit sie eine offizielle chinesische Kirche mit einer Mehrzahl
von Gldubigen anerkennen, um miteinander ein glaubwiirdiges Zeugnis zu
sein. Beide, die Legalen so wie die Illegalen, haben bis zu 90% Evangelikale
der ersten Generation in ihren Gemeinden und bezeugen das Wirken des Geis-
tes Gottes, dem sie das phinomenale Gemeindewachstum verdanken.

5. Die Gemeinde Jesu vor der Kulturrevolution

5.1 Eine Chinesin wird Diakonisse

Seit 1909 arbeiteten die Marburger’ Missionsschwestern zusammen mit der
China-Inlandmission (CIM) in der Provinz Hunan. Sie hatten noch kein eigenes
Gebiet von der CIM erhalten. Dies geschah erst 1929 als die CIM den Marbur-
gern die Provinz Yiinnan iibergab. In diesem Jahr kamen auch die ersten Mis-
sionsehepaare® nach China. Es entstand die Yiinnan Mission im Verband der
China Inland Mission. 1937 wurde infolge der politischen Situation in Deutsch-
land eine rechtlich selbststindige Vandsburger Mission GmbH gegriindet. Ins-
gesamt wurden 14 Ehepaare und 31 Diakonissen ausgesandt. Mit der Auswei-
sung der Missionare aus China 1949/50 er6ffneten sich neue Missionsgebiete
in Japan, Taiwan und Thailand. Die MARBURGER MISSION GmbH ent-
stand. Unter den China-Missionaren blieb eine Liebe zu China erhalten, mit der
sie auf die Moglichkeit warteten, das Land ihrer Berufung nach der Kulturre-
volution 1966-76 wieder besuchen zu diirfen.

® Patrick Johnstone, Gebet fiir die Welt, Holzgerlingen 2003:245.

7 Der ehemalige Chinamissionar der Marburger Mission hat in mehreren Biichern sowohl die
Missionsarbeit unter den verschiedenen Volksgruppen Siidchinas als auch das personliche Erleben
von 1929 bis 1949 detailliert beschrieben. Johannes Dietrich, Yiinnan. Mission unter ethnischen
Minderheiten in Siidwestchina, Miinster 1988. Dién Seng, Yiinnan-Provinz. Mit Christus
unterwegs im alten China, Miinster 1988. Gott zur Verfiigung, Ein Lebensbild von Maria Dietrich,
3 Binde, Marburg 1994.

8 Ein weiterer Chinamissionar, Hellmut Hoffmann, hat in seinem Buch ,,Auf Hohen und durch
Tiefen den Lebensweg eines Missionsehepaars in Deutschland und in China besonders
anschaulich geschildert.
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Unter den ersten Diakonissen’, die nach China entsandt wurden, befand sich
Schwester Berta Preisinger'®, die eine gliubige Chinesin in schwerer Krankheit
pflegte. Als diese Chinesin 1916 starb, nahm Sr. Berta ihre 11jdhrige Tochter
zu sich. Hanna Liu, so hie§ das Midchen, genoss eine gute Ausbildung. Sie
durfte mit den Kindern der Liebenzeller Mission die Schule und auch spiter ein
Lehrerseminar besuchen. Beeindruckt durch den Dienst der Missionsschwes-
tern, kam sie zum Glauben an Jesus Christus und duflerte den Wunsch, selbst
Diakonisse zu werden. Sie trat am 01.01.1927 schriftlich im Diakonissen-Mut-
terhaus in Elbingerode im Harz ein, ohne je die Chance zu bekommen, ,,ihr
Mutterhaus* zu besuchen. Schwester Hanna Liu war darum aufs engste mit
dem Umzug im Jahre 1928 von Hunan nach Yiinnan verbunden, den sie mit den
drei dltesten Schwestern erlebte. Als erste Station wurde ihnen von der China
Inland Mission das Stadtchen Oshan anvertraut.

5.2 Die Entwicklung der
Gemeinde Jesu wahrend der Kulturrevolution.

Am Beispiel von Schwester Hanna Liu.

Als die Missionare das Land 1949/50 verlassen mussten, hatte Schwester Han-
na einen guten Kontakt zu einer Familie Wang. Sie beschreibt den Vater als ei-
nen hoffnungsvollen jungen Evangelisten. Sowohl er als auch seine Frau star-
ben an Tuberkulose und hinterlielen zwei kleine Jungen, die Schwester Hanna
zusammen mit ihrer Haustochter und einer Bibelfrau als Waisen aufnahm.
Schwester Hanna wurden die Kontakte nach Deutschland und Japan untersagt.
Sie wurde ,,Hund der Auslidnder* genannt. Am 24. August 1954 wurde sie vor
den Augen der beiden Waisenkinder brutal abgefiihrt und sollte 21 Jahre in Ge-
fangnissen und Arbeitslagern zubringen. Mehrmals war sie der Verzweiflung
nahe, aber Jesus machte ihr immer wieder neuen Mut. Qualvoll und menschen-
unwiirdig wurde sie in den Jahren der Kulturrevolution behandelt und iiberlebte
wie durch ein Wunder.

Schwester Hanna erzihlte Johannes Dietrich bei dessen erstem Besuch 1981 in
Kunming, dass man ihr bei ihrer Verhaftung 1954 alles weg genommen hat,
was sie besal3. Sie durfte nur die Kleidung, die sie trug und eine Wattedecke ins
Gefingnis mitnehmen, die bis zu ihrer Entlassung 1975 hielt. In ihrer Gefan-

9 Simtliche Angaben wurden den Briefen von Schwester Hanna Liu entnommen.
10" Arno Pagel, So war’s in China, Marburg 1979, Erlebnisse einer Pioniermissionarin, von Berta
Preisinger, S.8ff.
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genschaft besal} sie auch keine Bibel und lebte von Bibelversen und Liedern,
die sie sich frither eingeprégt hatte. IThre guten Deutschkenntnisse halfen ihr,
laut zu beten, zu singen und Worte der Bibel zu sprechen, ohne dass sie von je-
mandem verstanden wurde.

Johannes Dietrich berichtet:'!,,Schwester Hanna wurde als Schwerstkri-
minelle eingestuft, weil sie sich beharrlich weigerte, Abfilliges iiber
ihre auslidndischen Mitschwestern auszusagen und zu unterschreiben,
obwohl man sie dazu zwingen wollte. Fiinf Jahre lang lag sie im Gefing-
nis, danach hat sie sechzehn Jahre in Arbeitslagern zubringen miissen,
zum Teil unter wirklichen Verbrechern ... Viele Gefangene haben diese
Torturen nicht iiberstanden; sie sind elend umgekommen oder haben ih-
rem Leben selbst ein Ende gemacht. Auch sie kam trotz ihres Glaubens
mehrfach bis an den Rand der Verzweiflung; aber der Herr griff dann so
augenscheinlich ein, dass sie wieder Kraft erhielt zum Weitergehen. Er
sandte sein Licht hinein ins tiefste Dunkel.*

5.3 Das Ende der Kulturrevolution

Nach 18 Jahren durfte sie zum ersten Mal nach Hause fahren, musste aber in
das Arbeitslager zuriick. Drei Jahre spiter besuchte sie einer der Pflegesthne,
Wang Tien-shi, im Lager. Manche durften zu der Zeit schon ganz nach Hause.
Der Pflegesohn war bereit, sie in seine Familie aufzunehmen. So kam sie am 5.
August 1975 wieder nach Oshan zuriick. Hinter verschlossenen Tiiren haben
sie mit Singen und Beten begonnen und haben auch Gldubige beherbergt. Die
Leute von Oshan wunderten sich iiber die vielen Besucher, weil die Wangs
nicht viele Verwandte in Oshan haben. Man spricht von einem besonderen Se-
gen, der auf der Familie liegt.

Doch erst am 21. September 1982 wurde sie frei gesprochen und erhielt ihre
Menschenwiirde zuriick. 1981 war es ihr moglich gewesen, iiber einen chinesi-
schen Pastor mit Deutschland Kontakt aufzunehmen. Seitdem hatte sie bis zu
ihrem Tode stindig Kontakt mit Schwester Babette Fleischmann und anderen.
Bereits im Oktober 1981 war ein erster Besuch durch ehemalige Chinamissio-
nare moglich, zu denen auch Johannes Dietrich gehorte.

' Der ehemalige Chinamissionar Johannes Dietrich traf Hanna Liu im Oktober 1981 in Kunming.
Johannes Dietrich, Durch den Spalt, Marburg 1982:33.
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Horen wir wieder Johannes Dietrich persénlich:12 ,,Uber Yiinnans Ber-
gen zog am 9. Oktober 1981 unser Flugzeug ruhig seine Bahn dem Ziel
entgegen — Kunming! Wie oft hatten wir in lidngst verflossenen Jahren
die gebirgige Landschaft da unten miihsam durchwandert, immer auf
der Suche nach Menschen, die fiir das Evangelium bereit waren. Fiir uns
Alte war es eine herzbewegende Wiederkehr.* Hinter dem Zoll ,.kam
uns tatsdchlich unsere chinesische Schwester Hanna mit ihren Freunden
entgegen. Es war ein tiberwiltigender Augenblick! 76 Jahre war sie nun
alt ... Zu unserem Empfang hatten sie Straufichen frischer Yiinnanblu-
men mitgebracht ... Danach erbat eine gut aussehende, englischspre-
chende junge Frau unsere Aufmerksamkeit — (es war) unsere Betreuerin
fiir Kunming ... Die Fahrt im Kleinbus vom Flughafen zum Hotel in die
Stadt fiihrte durch eine breite Prachtstrale mit Neubauten auf beiden
Seiten.” Die Besucher durften sich wihrend ihres Aufenthalts in Kun-
ming im Green Lake Hotel mit Schwester Hanna nach Belieben treffen.

6. Die Entwicklung der Gemeinde Jesu in der Provinz Yiinnan.

6.1 Ein neuer Anfang

Seit ihrer Riickkehr nach Oshan versuchte Schwester Hanna, mit den ehemali-
gen Gemeinden Kontakt aufzunehmen und hatte darin auch Erfolg. Schon 1981
schreibt sie, dass langsam die Gldubigen kommen, Vertrauen fassen und das
Wort Gottes horen wollen. Von Anfang an versuchte sie, das alte Missionsei-
gentum zuriickzubekommen und scheute keinen Gang zu den Behorden. Den
deutschen Besuchern erzihlt sie 1981'3, dass sie die Riickgabe der Jesushalle
beim Biirgermeister, einem Moslem, beantragt hat. Er meinte ,,Ihr seid ja so
wenige, was wollt ihr mit der Halle?* Sie darauf: ,,Haben wir erst den Ver-
sammlungsraum, dann finden sich die Verstreuten wieder zusammen. — Brau-
chen Mohammedaner eine Moschee?“ Auf sein bestimmtes Ja entgegnete sie
ebenso bestimmt: ,,So brauchen wir Christen eine Kirche!* 1983 schrieb sie uns
nach Marburg, dass ihr Pflegesohn bei den Beamten Erfolg hatte und sie zu ei-
nem Gesprich gerufen wurde. Man teilte ihr mit, dass der vordere Teil des alten
Hauses zuriickgegeben wiirde. Jetzt konnte sie die Leute um sich sammeln und
hatte an jedem Sonntag etwa zehn alte Miitterchen in der Gebetsstunde.

12 Dietrich 1982:25.
13 Dietrich 1982:41.
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Aus diesen Anfiangen im Jahr 1983 wuchs eine grofe Gemeinde mit einem Zu-
wachs von fast 100 Personen pro Jahr. Zu Ostern und Weihnachten fanden die
Taufen statt, die Schwester Hanna selbst durchfiihrte.

Weihnachten 1996 war sie mit ihren 92 Jahren so schwach, dass sie eigentlich
keine Taufen durchfiihren wollte. Als jedoch ein alter Herr im gleichen Alter
kam und um die Taufe bat, sagte sie zu, mit dem Erfolg, dass sich 40 weitere
meldeten.

6.2 Begegnungen mit einer
chinesischen Patriarchin im 93. Lebensjahr

Auf einem fiir die registrierte Gemeindearbeit neuerworbenen Gelinde kommt
uns die Familie Wang entgegen. Schwester Hanna Liu wird von zwei Personen
gestiitzt. Sie kann sich aber nur langsam vorwirts bewegen. Die Schwiche in
den Beinen, ein niedriger Blutdruck von 90:40 und ein schwaches Herz machen
ihr stindig zu schaffen. Aber sie ist frohlich und dankbar. ,,Ich freue mich, dass
unsere Leitung kommt.*“ Von Anfang an bin ich der ,,Herr Inspektor*.

Ich erlebe Hanna Liu als eine Glaubensschwester mit starker Ausstrahlung und
einer liberzeugenden Liebe ,,zu ihrem Heiland*, mit einer ungebrochenen Fiih-
rernatur und einem verbliiffenden deutschen Wortschatz. Sie ,,diskutiert” noch
gern, wie sie mir versichert, obwohl die Ohrmuschel des Horgerits fiir das
,kleine Ohrloch® nicht mehr passt und immer wieder herausfillt. Ein neues Ge-
rit sei zu teuer, ebenso ein Rollstuhl, wie sie meint. ,,Ich lebe ganz einfach, wie
ich es meinem Heiland gelobt habe.*

Sie sitzt mit einem verschmitztem Licheln in ihrem Sessel. Trotz gebeugter
Haltung eine natiirlich wirkende Patriarchin. ,,Ich bin noch klar im Kopf und
danke meinem Heiland dafiir.” Im Laufe des Gesprichs bestitigt sie unsere Ah-
nung: ,,So lange ich lebe, Herr Inspektor, habe ich die Leitung.“ Spiter fiigt sie
ebenso natiirlich und offen hinzu: ,,Wang Zhong-zhian hat die Verantwortung
fiir die Gemeinde bekommen.* Diese Aussage deckt sich mit der des jungen
Mannes, der mit Hilfe von Sr Hanna die Bibelschule in Kunming besuchen
konnte, wo er seine Frau, Li De-li kennen lernte. Wihrend der Registrierung
der Gemeinde bei dem Biiro fiir Religionsangelegenheiten (RAB), die nach
dem neuen Gesetz im April 1996 moglich wurde, wird er als Leiter aber nicht
als Pastor bezeichnet. Diese Formalititen haben Sr. Hanna total iiberfordert,
wie wir spéter feststellen miissen.
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Sr. Hanna hat viel zu erzihlen: ,,Die Frauen der Gemeinde kommen, um
ihr Herz auszuschiitten. Ich kann nicht mehr fiir sie tun als beten.” Pro-
vozierend sagt sie: ,,Ich bin altmodisch und muss das Gehorchen lernen.
Aber die jungen Leute von heute haben eine Hochnase.* Immer wieder
betont sie, wie froh sie ist, dass die ,,Leitung® gekommen ist. ,,Herr In-
spektor, ich danke dem Heiland, dass ich das noch erleben darf.*

6.3 Eine evangelikale Gemeinde wird registriert

,.Herr Inspektor, die Beamten bestimmen eine Versammlung im zehnten Monat
(Oktober). Unsere vier Altesten sind gestorben. Ich mochte Herrn Su (50) Jahre
einsetzen. Ist das richtig?* Was sollen wir sagen? Wir kennen ihn nicht und
kennen zu dem Zeitpunkt auch nicht die neuen Gesetze. Wir weisen darum auf
den Prediger hin, der als Pastor ordiniert werden miisste. Statt einer Antwort
kommt die Wiederholung ,,Alteste sollen im zehnten Monat genannt werden.
Die Frage nach der Einsetzung des Pastors bleibt offen, weil fiir Sr. Hanna of-
fensichtlich kein Anlass dazu besteht, da er ihr Nachfolger sein soll und bereits
Gemeindeleiter im Hintergrund ist. Die Hirtenaufgabe hat also nach wie vor Sr.
Hanna.

Auf unser konkretes Fragen bestitigt Sr Hanna, dass die Gemeinde in Oshan
zur Patriotischen Drei-Selbst-Bewegung bzw. zum Chinesischen Christenrat
gehort. Aber Kunming wiire weit weg (102 km). Darum hitten sie keine regel-
méBige Verbindung zur Gemeinde in Kunming und auch wenig Kontakt zum
Christenrat.

Schwester Hanna beklagt sich, dass die Predigerleute die zehn Gebote nicht
mehr im Gottesdienst sprechen lassen. Wir versuchen, dieses Thema auszudis-
kutieren. Die Predigerin Li De-li ist gegen jeden Anflug von Gesetzlichkeit,
weil wir nicht durch das Gesetz, sondern durch die Gnade in Jesus Christus ge-
rettet wiirden. Es war eigentlich ermutigend zu sehen, wie diese Sippe um die
biblische Wahrheit bemiiht ist.
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Der Pflegesohn Wang Tien-shi ist bei unserer Ankunft nicht anwesend. Er ist im
Regierungsauftrag auf Geschiftsreisen in Malaysia, Singapur und Thailand und
kommt zum Leidwesen von Sr. Hanna erst am Montag von seiner Reise zuriick.
Herr Wang scheint ein guter Geschéftsmann zu sein, der seinem Sohn Zhong-
zhian, also dem Prediger, ein Glasereigeschift und seinem jiingeren Sohn ein
Ersatzteillager fiir LKW vermacht hat. Seine verheiratete Tochter unterhélt drei
Textillddchen im neuen Marktgeldnde. Wir konnen alles besichtigen.

Langsam wichst das Vertrauen zu allen, und das junge Predigerehepaar beglei-
tet uns jeden Abend in ihr Haus (Hochzeitsgeschenk des Vaters), in dem wir
wohnen diirfen. Beide sind 24 Jahre alt. Die jungen Leute zeigen uns ihre Bi-
belschulurkunden. Beide haben drei Jahre theologische Ausbildung und ein
Jahr Praktikum erfolgreich abgeschlossen. Sie wollen nach Mdoglichkeit die
staatlichen Ordnungen halten, ohne dass sie sich das Evangelisieren verbieten
lassen. Am Sonntag predigt Wang Zhong-zhian tiber Noah und die Arche und
zieht die Linie bis ins Neue Testament. Eine gute, biblisch fundierte Predigt.
Ich darf ein GruBBwort sagen, Sr. Renate iibersetzt, Sr. Hanna ist zufrieden. Was
wollen wir mehr?

An diesem Sonntag kommen wegen der Erntezeit nur ca. 120 Personen zum
Gottesdienst. Die jungen Leute bestitigen uns, dass die Gemeinde Oshan seit
April 96 vom Staat anerkannt und registriert worden ist. Wir erfahren die offi-
ziellen Zahlen: 725 Gemeindeglieder, 112 Freunde und 6 Alteste, obwohl in-
zwischen tiber 1.000 dazugehoren. Die Angaben werden durch den Registrie-
rungsvertrag, den sie uns zeigen, bestétigt. Zusitzlich zur registrierten Gemein-
de diirfen Kleingruppen in Auflenorten gebildet werden.

Nach dem neuen Gesetz hitten sie mehr Mdglichkeiten in der Eigenverwal-
tung. Die Regierung hat zuerst einen Betrag von umgerechnet ca. 2.000 Mark
und spiter 20.000 Mark fiir die urspriingliche Missionshalle gegeben, damit die
Gemeinde die neue Halle anzahlen kann. Damit besteht auf das friihere Missi-
onshaus kein Anspruch mehr. Als ich fotografiere, meint die junge Frau, das
wire wahrscheinlich das letzte Foto, denn die Halle soll abgerissen werden. Sie
befindet sich auf dem Gelinde der Bezirksregierung. Fiir das neue und einiger-
maflen erhaltene Anwesen miissen noch rund 45.000 Mark aufgebracht wer-
den. Da das Predigerehepaar selbst fiir seinen Unterhalt aufkommen kann, wer-
den die Opfer-einnahmen ganz zur Abzahlung der neuen Halle genommen.
Nach vier Jahren soll der Gemeindevertrag erneuert werden. Dann wire eine
Hauseintragung auf das neue Anwesen moglich.
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6.4 So lange ich lebe ...

Unter dieser patriarchischen Regel starb Sr. Hanna Liu am 15. Juni 1998. Es ist
uns nicht bekannt, ob die Leitungsfrage noch zu Lebzeiten geklidrt werden
konnte. Fiir unsere Begriffe war das geschehen, denn Wang Zhong-zhian war
als Nachfolger eingesetzt. Zur Registrierung gehort allerdings auch ein Pastor
und den konnte die Gemeinde nicht vorweisen. Bei einem Besuch durch Mis-
sionare der Marburger Mission im Sommer 2003, Sr. Monika Klein und Imo
Scharrer, wurde festgestellt, dass angeblich vor dem Tode von Sr. Hanna kein
Gemeindeleiter durch die Gemeinde eingesetzt worden ist und das RAB titig
wurde und eine Frau aus der Gemeinde fiir dieses Amt ernannte. Die Frau wie-
derum hielt sich treu zu Sr. Hanna und nicht zur Familie Wang, die sich als
,,Gemeinde-Erben* von Sr Hanna verstand, so dass sie kraft ihres Amtes dem
jungen Ehepaar die Predigterlaubnis entzog. Die junge Pastorin Li De-li soll
gesagt haben, dass sie sich wie Mose in der Wiiste vorkdme und darauf warte,
von Gott eingesetzt zu werden. Beide sagten Imo Scharrer: ,,Wenn uns Gott
noch einmal gebrauchen will, sind wir bereit. Wir evangelisieren auch jetzt von
Mann zu Mann bzw. von Frau zu Frau. Das kann uns niemand verbieten.*

Wir haben es in Oshan mit einem typisch chinesischen Fiithrungsproblem zu
tun, in dem die alte Generation zu lange mit dem Einsetzen des Nachfolgers
wartet. Wir miissen zur Kenntnis nehmen, dass sowohl der Leiter als auch der
Pastor von der Gemeinde eingesetzt werden kann. Das RAB greift vor allem in
ungeregelten Verhiltnissen ein. Ich mochte dies betonen, weil im Westen zu
schnell der Vorwurf der Einmischung durch die chinesischen Behorden zu ho-
ren ist. Trotzdem ist meine Enttduschung iiber diese Entwicklung grof3, denn
dadurch wurde die Gemeinde in ihrer geistlichen Entwicklung um Jahre zuriick
geworfen. Man kann nur hoffen und beten, dass sie sich neu orientieren und
geistlich motivieren lasst. Gottes Wort gilt auch heute noch: ,,Ich will mich
meiner Herde selbst annehmen und sie suchen® (Hes 34,11).
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7. Fazit

China will ernst genommen werden und hat ein Recht dazu. Ob in der Wirt-
schaft oder in der chinesischen Kirche, der Aufbruch der Massen ist mit Hin-
den zu greifen. Die Politik mischt dabei aus chinesischer Sicht stabilisierend
mit. Offnung gibt es nur, soweit es besonnen und ruhig geschieht. Dies sei die
Devise. Ohne eine Vertrauensbasis lisst sich von Auslidndern zu Chinesen kein
Kontakt aufbauen. Echte einfiihlsame Partner kommen darum nicht belehrend,
sondern teilnehmend und begleitend.

In diesem Sinne ist China zur grolen Herausforderung fiir uns Christen im
Westen geworden. Werden wir ihr angemessen, d.h. offen, ehrlich und glaub-
wiirdig begegnen? Die gemeinsame Glaubensbasis ist unsere grofle Chance.
Darum mochte ich abschlieend den Apostel Paulus zitieren.

»eid darauf bedacht, zu wahren die Einigkeit im Geist durch das Band des
Friedens: ein Leib und ein Geist, wie ihr auch berufen seid zu einer Hoffnung
eurer Berufung; ein Herr, ein Glaube, eine Taufe, ein Gott und Vater aller, der
da ist tiber allen und durch alle und in allen (Epheser 4,3-6).
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Die Kirche in China am Scheideweg

Meine Bitte um mehr Toleranz flir den anderen Teil
des Leibes Christi, der mit der DSPB/CCC' verbunden ist

Werner Biirklin

Seit der Offnung und Wiedereinfiihrung Chinas in die Weltgemeinschaft haben
sich interessierte Christen aus dem Westen bemiiht, dort den Faden wiederauf-
zunehmen, wo treue Missionare ihn vor Jahren hatten fallen lassen miissen. Mit
grofler Liebe und Begeisterung sind viele von ihnen nach China gereist, um sel-
ber festzustellen, was geschehen war und in welcher Weise der Gemeinde dort
geholfen werden konne. Alle waren verbliifft. Keiner hatte erwartet eine pulsie-
rende Gemeinde vorzufinden. Im Gegenteil, sie hatten mit dem Uberbleibsel ei-
ner kleinen Schar ums Dasein kimpfender Gldubiger gerechnet, jedoch nicht
mit einer wiederauftauchenden und sich kriftig entwickelnden Kirche. Wie so
oft in der Geschichte hatte Gott wieder das vollbracht, was sich nur wenige hat-
ten vorstellen konnen.

Vierundzwanzig Jahre sind es her seit die erste Kirche im Jahr 1979 in der Stadt
Ningbo (Zhejiang) wieder ihre Tore 6ffnen durfte. Seitdem haben sich iiber
16.000 Kirchen registrieren lassen und damit die behordliche Erlaubnis erhal-
ten, die diversen und mannigfaltigen Gemeindeaufgaben zu erfiillen. Augen-
blicklich werden tédglich sechs neue Gemeinden gegriindet. Weiterhin gibt es
tiber 30.000 Gruppen von Christen, die sich in sogenannten Versammlungs-
punkten treffen. Diese der Drei-Selbst-Patriotischen-Bewegung (DSPB) und
dem Chinesischen Christenrat (CCC) angeschlossenen Gruppen erwarten ihre
Registrierung. Sie versammeln sich in Wohnungen, Privathdusern, 6ffentlichen
Rédumen oder wo immer sie eine Bleibe finden. Die meisten sind klein, jedoch
gibt es auch Gruppen mit einigen Hunderten von Glaubigen, manche sogar bis
zu 1.000 Teilnehmern. Dies ist eine erstaunliche Entwicklung. Im Westen wiir-
de man alle diese Versammlungspunkte oder Hauskirchen als regelrechte Kir-
chen bezeichnen. Dies bedeutet, dass es jetzt mindestens 46.000 Kirchen in
China gibt. Diese schlieen nicht die vielen im ganzen Land verstreuten nicht-
registrierten Hauskirchen ein.

! Drei Selbst Patriotische Bewegung/Chinesischer Christenrat.
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Was jedoch fiir viele noch erstaunlicher ist, ist die Tatsache, dass die meisten
der Christen in den Kirchen, die der DSPB/CCC angegliedert sind, bibelgliu-
bige und evangelikale Christen sind. Manche schétzen dass es bis zu 95% sind.
Leider waren diese gldubigen Christen oft den Evangelikalen im Westen sus-
pekt und wurden deshalb fiir Hilfeleistungen ausgeklammert. Diese Einstellung
erschwerte denen den Dienst, die auch unter ihnen arbeiten wollten. Man mein-
te Geld zu vergeuden wenn man denen hilft, die nicht in Opposition zu ihrer ei-
genen chinesischen Regierung stehen. Warum wohl?

Hiufig wurde als Grund genannt, dass behordlich registrierte Gemeinden unter
kommunistischer Kontrolle stehen. Es stimmt wohl, dass alle fiinf genehmigten
Religionen (Buddhismus, Taoismus, Islam, Katholizismus und Protestantis-
mus) sich den vom Amt fiir religiose Angelegenheiten (RAB) festgelegten Be-
stimmungen und Regeln zu unterwerfen haben, und somit auch der chinesi-
schen Regierung. Aber dies bedeutet nicht, dass Glaubige in jenen Gemeinden
die absolute Autoritit Jesu leugnen, im Gegenteil, sie stellen sich voll und ganz
unter die Herrschaft des Herrn.

Im Gegensatz zu den Gldubigen der registrierten Kirchen, weigern sich viele
Christen der Hauskirchen nicht nur, sich registrieren zu lassen, sondern verur-
teilen auch Christen aus dem Ausland, die mit den registrieren Kirchen zusam-
menarbeiten. Die meisten dieser den nicht registrierten Kirchen angehorigen
Christen sind ebenso gldubig wie die Christen der registrierten Gemeinden.
Selbstverstindlich haben sie moralisch gesehen durchaus das Recht nach ihrer
inneren Uberzeugung zu handeln. Dadurch entstehen jedoch Spannungen mit
den ortlichen Behorden. Die Christen aus dem Ausland koénnen allerdings dazu
beitragen, dass diese Spannungen abgebaut werden, die eigentlich nur durch
Missachtung der Gesetze des Landes hervorgerufen werden.

Die Mehrheit evangelikaler Werke im Westen entschieden sich, mit den nicht
registrierten Hauskirchen zusammenzuarbeiten, die allerdings in den Augen
der Behorden und nach den Gesetzen Chinas ,.illegal® sind. Natiirlich ist es vom
geistlichen Standpunkt her gesehen wunderbar, welch ein Segen diese auslidn-
dischen Christen fiir die Gldubigen in den Hauskirchen gewesen sind. Doch
sollten Evangelikale aus dem Westen auch willig sein, den Glidubigen der re-
gistrierten Gemeinden die Hinde zu stédrken.
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Da dies jedoch in der ersten Phase der Offnung Chinas versiumt wurde, fiihlen
sich die Gldubigen in jenen Gruppen von Evangelikalen ausgestossen. Dies
konnten sie einfach nicht verstehen. Ein Pastor sagte mir, ,,Ich weil} nicht, wa-
rum mich Gott in das Boot des Chinesischen Christenrats gesetzt hat, doch hier
bin ich nun einmal, und solange ich hier bin, werde ich dieses Boot mit all mei-
nen Kriften vorwartsrudern. Allerdings plane ich nie wieder in die USA zu rei-
sen, denn ich wurde von Christen dort immer wieder darauf angesprochen, ob
ich Kommunist sei — und das bin ich nicht.*

Lassen Sie mich nun einige der Griinde nennen, warum ich resolut die Wich-
tigkeit der Zusammenarbeit mit den registrierten Gemeinden befiirworte und
auch bewusst praktiziere.* Nachdem ich die Spaltung innerhalb der chinesi-
schen Kirche gesehen hatte, schwor ich mir, die eine Gruppe nicht iiber die an-
dere zu stellen, sondern Gemeinschaft mit allen zu haben, weil sie alle zum
Leib Jesu gehoren. Es kam mir nicht mehr darauf an, ob die Gldubigen zur re-
gistrierten oder nicht registrierten Kirche gehoren. Im Laufe der Zeit wurde das
Verlangen mit allen Christen in China Gemeinschaft zu pflegen immer grofer.
Den Rat jener Christen aus westlichen Landern befolgte ich nicht mehr, nur mit
der einen Gruppe Gemeinschaft zu pflegen — die ihrige. Ich glaubte dadurch
bessere Moglichkeiten zu haben, das Reich Gottes auf Erden zu bauen.

Doch dabei stand ich vor einem Dilemma. Um mit nicht registrierten Gemein-
den zu arbeiten, wurde mir gesagt, dass ich im Untergrund arbeiten miisse, und
dies ging gegen meine personliche Uberzeugung. Ich hatte immer alles offen,
ehrlich und legal getan. Ich wollte davon jetzt nicht abweichen. Dies fiihrte
dann eben zur Zusammenarbeit mit den registrierten Kirchen. Und was fiir ein
Segen ist daraus entstanden! Doch sagte ich diesen CCC Leitern auch, dass ich
weiterhin Kontakt mit Leitern der nicht registrierten Kirchen pflegen wolle, da
auch sie zum Leib Jesu gehoren, und das ist mir nie verwehrt worden.

Es ist von groBter Wichtigkeit, dass Evangelikale von Ubersee auch mit Gliu-
bigen und Leitern der registrierten Kirche zusammenarbeiten. Hierfiir mochte
ich einige Griinde nennen.

Erstens, brauchen ihre theologischen Ausbildungsstitten evangelikal biblische
Lehre, Theologie und Praxis, um der Verbreitung liberaler Theologie entgegen-
zuwirken, die die Kirchen in sovielen europidischen Lindern geleert hat. Als
Deutscher habe ich hierin besonders starke Ansichten, weil von Deutschland
aus zum Leidwesen aller soviel liberale Theologie hervorgegangen ist.
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Zweitens, muss das gesamte Lehrpersonal solcher Schulen personlich den
Wunsch und die Willigkeit westlicher Evangelikaler verspiiren, ihre Bemiihun-
gen zu unterstiitzen und zu férdern. Die Mehrzahl der chinesischen Lehrer sind
evangelikaler Uberzeugung.

Sie sehen in uns ihre Kollegen und sie brauchen unsere Solidaritdt und ge-
schwisterliche Ermutigung. Es reicht nicht aus, wenn wir ihnen sagen, dass wir
fiir sie beten.

Wir miissen aktiv mitarbeiten. Sie miissen unsere Herzenswirme verspiiren,
wenn wir fiir sie beten. Sie miissen uns auf ihren Kanzeln predigen héren. Und
sie miissen uns im Dialog mit ihren Schiilern sehen und erleben.

Drittens, miissen wir uns mit ihren Schiilern beschiftigen. Wir miissen uns um
sie kiimmern. Nochmals mochte ich betonen, dass die Mehrzahl aus bibelgléu-
bigen Gemeinden kommen. Dies sind die zukiinftigen Prediger und Pastoren
der Gemeinden. Sie miissen von solchen horen, die miterlebt haben was jenen
Kirchen im Westen widerfuhr, als liberale Theologie sich ihrer Kanzeln be-
michtigte. Allerdings miissen sie auch die positive Seite horen, ndmlich, dass
auf evangelikalen Schulen die auf der Bibel festgegriindete Lehre, gesunde und
starke Gemeinden hervorgebracht hat.

Viertens, miissen einfache Christen in den Tausenden von bibelglaubigen Ge-
meinden in ganz China personlichen Kontakt zu westlichen Evangelisten,
Evangeliumssédngern, Pastoren und Lehrern haben. Meine Erfahrung hat ge-
zeigt, dass unsere Schulungsteams {iberall in jenen Gemeinden herzlich will-
kommen geheissen wurden.

Fiinftens, DSPB/CCC Leiter pflegen engen Kontakt zum Weltkirchenrat und
den internationalen Bibelgesellschaften. Dies sollte Evangelikale jedoch nicht
davon abhalten, mit ihnen im Gesprich zu bleiben, denn manche Kirchen, die
mit diesen Organisationen in Verbindung stehen sind stark evangelikal. Gegen-
seitige Befruchtung ist immer gut, und dies fiihrt uns in einen gesunden Pro-
zess, wie uns das Dr. Billy Graham jahrezehntelang vorgemacht hat.

SchlieBlich méchte ich meine personliche Uberzeugung in Bezug auf Offenheit
nochmals betonen. Damit will ich diejenigen, die in dieser Sache ihren Dienst
anders gesehen haben nicht herabsetzen. Ich meine, das wird aus dem oben Ge-
sagten ersichtlich. Doch meine zweiundzwanzig Wirkungsjahre in China haben
mir gezeigt, dass Gott auch meine Uberzeugung und damit die unseres Werkes
China Partner gesegnet hat. Viele Male sind meine Arbeitskollegen und ich we-
gen unserer Ansicht missverstanden worden. Ich troste mich jedoch mit den
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Worten, die der Apostel Petrus vor so vielen Jahren schrieb, ,,Habt ein gutes
Gewissen, damit die, die euch verleumden, zuschanden werden, wenn sie euren
guten Wandel in Christus schmihen. Denn es ist besser, wenn es Gottes Wille
ist, dass ihr um guter Taten willen leidet als um boser Taten willen.

Uberarbeitet 1. April 2003
* Siehe ,, Uberwindung der Griben zwischen den Christen in China“ (1997)
vom selben Autor.
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,,1O be or not to be* —
Sein oder nicht sein in China

Finn Torjesen

Soziale Werte in China

China hat ein altes bewihrtes Werte- und Sozialsystem, das sowohl von Kon-
fuzius als auch den Religionen des Landes entwickelt wurde. Zusammenhalt
und Zusammenarbeit in Verbindung mit ganzer Hingabe stehen im chinesi-
schen System auf solider Grundlage. Auch Mao Tsetung vermittelte dem Volk
solide Wertvorstellungen. Viele waren bereit, fiir ihn zu sterben. China ist also
seit jeher eine starke werteorientierte Nation.

Ein Wertezerfall hat erst vor kurzem eingesetzt, als China die westliche Markt-
wirtschaft in den 80ern und 90ern iibernahm. Sie eigneten sich unser westliches
Wirtschaftssystem an, ohne unser Wertesystem zu iibernehmen. Das friihere
Wirtschaftssystem warfen sie mit den traditionellen Werten zusammen hinaus.
Es entstand ein Vakuum.

Interesse an stabilen Wertesystemen

1994 ging ein Bekannter von mir, Bob Vernon von der Los Angeles Polizei Be-
horde, in den Ruhestand. Er hielt darauthin in vielen Lindern Vortrige iiber
Executive Leadership in Verbindung mit christlicher Ethik und moralischen
Werten. Er fragte mich bei einer Begegnung: ,,Konnen wir nicht in China eine
Polizeikonferenz durchfiihren? Wir mochten gern Executive Leadership leh-
ren.” Ich konnte ihm nur sagen, dass das schwierig wird, aber er soll mir etwas
Zeit geben. Vor der Polizei haben wir in China Respekt und fiihlen uns in ihrer
Gegenwart etwas nervos. Aber ich sagte ihm zu, dass ich mich darum kiimmern
werde.

1996 kam Bob Vernon mit einer Fachgruppe aus Europa und den USA auf dem
Wege in die Mongolei in Beijing/Peking vorbei. Ich hatte Kontakte zu der chi-
nesischen Polizeibehorde aufgebaut. Ich sagte dem Leiter der Schulungsabtei-
lung fiir Polizisten: ,,Wenn wir solide Werte haben, brauchen wir nur eine klei-
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ne Polizeitruppe, um Kontrolle auszuiiben. Wenn die Werte an Bedeutung ab-
nehmen, brauchen wir mehr Polizeieinsatz, um Kontrolle zu behalten.”“ Der
Leiter bestitigte mir: ,,Genau das erleben wir in China. Wir brauchen immer
mehr Polizisten, weil die moralischen Werte abgenommen haben. Executive
Leadership ist genau das, was wir brauchen.*

Die Tagung begann. 215 Polizeigenerile waren gekommen. Der erste Schu-
lungstag stand unter dem Thema ,,Polizeieinsatz auf ortlicher Basis“. Am zwei-
ten Tag sprachen sie iiber moralische Werte in der Polizeiarbeit. Am dritten Tag
lehrten sie die Inhalte der Zehn Gebote. Als sie mit den Zehn Geboten anfingen,
dachte ich, jetzt bekomme ich Probleme. Hier sind 215 Polizeigenerile aus
ganz China. Die werden mir sagen, dass ich das Land verlassen muss; denn wir
versuchen, der Polizei von China die Bibel zu lehren. Bob und seine Leute
machten eine gute Arbeit. Sie sagten, dass sie den Generilen die sdkulare An-
wendung der Zehn Gebote vermitteln mochten. Aber um die sidkulare Anwen-
dung verstehen zu konnen, wollen sie ihnen auch die geistliche Anwendung
zeigen. Am Ende der Konferenz fragte ich den Akademie Direktor der Polizei
und einige Professoren: ,,Was war das schwichste Seminar?* Sie antworteten:
,.Der Polizeieinsatz auf ortlicher Basis. Wir konnen das besser als Sie. Wir kon-
nen kommen und Sie in Los Angeles, London und Stuttgart lehren.” Wir sagten
ihnen, dass wir das akzeptieren. ,,Was war am besten?* fragten wir weiter. Und
sie sagten: ,,Die Zehn Gebote. Wir brauchen mehr davon. Denn wir brauchen
die Werte, die uns leiten.” In dem Seminar hat Bob Vergleiche gezogen zu
Konfuzius und zu anderen Wertesytemen, aber es waren sehr klare biblische
Aussagen. Und die leitenden Polizisten sagten: ,,Bitte, kommen Sie wieder.*
Nun sind Chinesen sehr hofliche Leute, und wir waren nicht sicher, ob sie es
auch so meinten. Seitdem sind wir zweimal eingeladen worden, Konferenzen
zu gestalten. Ein Thema war: ,,Wie wird die Polizei kontrolliert? — Fragen der
inneren Sicherheit.” Das war erst letztes Jahr, 1999. Es war eine gro3e Ehre fiir
uns, mit ihnen zusammen zu arbeiten. Sie haben erkannt, dass sie eine Werte-
struktur brauchen, um das China von heute aufzubauen.

Reformen in China

Eine andere Illustration, wenn es zu Reformen kommt. Sie haben von all den
Veridnderungen in den letzten 20 Jahren gehort. Jede Reform geht durch einen
Prozess, und dieser Prozess ist sehr einfach. Man beginnt z.B. eine Reform im
Bereich Landwirtschaft. Es war die erste Reform. Sie fingen in einem kleinen
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geographischen Bereich damit an. Als es dort funktionierte, gingen sie zu ei-
nem groferen Bereich iiber. So lange die Reform in dem grofleren Gebiet stabil
blieb, haben sie die Reform weiter ausgedehnt. Und so wurde die Landwirt-
schaft reformiert. Als nidchstes wurde die Industrie reformiert. Der Handel wur-
de reformiert. Das Bankwesen ist gerade im Prozess der Reform. Die Gesetz-
gebung geht in unseren Tagen durch eine gewaltige Reform. Deutsche und
amerikanische Juristen arbeiten mit der Justizbehorde zusammen, um gesetzli-
che Reformen zu entwickeln. Medizin kann nur sehr langsam reformiert wer-
den. Das wird wahrscheinlich erst zum Schluss moglich sein. Pidagogik ist
sehr langsam. Sie entwickeln die Universititen, aber sie haben in der Struktur
nur wenig verdndert. Wo passt die Kirche hinein? Es ist die gleiche Situation.
Sie ist Teil des Reformprozesses. Sie werden nur abschnittsweise reformieren.
Wir konnen von ihnen lernen, denn der Schliissel ist Stabilitit. Wenn im Re-
formprozess die Wogen hoch gehen oder Instabilitét entsteht, wird die Reform
gestoppt, bis die Stabilitit wieder gesichert ist.

Chinas Gesetze

Natiirlich hat China auch Gesetze und zwar gute Gesetze. China entwickelt im-
mer mehr Gesetze, um mit der internationalen Gemeinschaft zusammen zu ar-
beiten. Sie hatten immer Gesetze, aber ihr System unterscheidet sich stark von
unserem. Unsere Gesetze im Westen sind so umfangreich, dass z.B. das Steu-
ergesetz nicht in diesem Raum untergebracht werden konnte. In China hat man
vielleicht ein Buch dafiir. Ihr Prozess ist anders. Wir sind eine Nation auf Ge-
setzesbasis. China ist ein menschenorientiertes Land. Alles ist auf dem Men-
schen aufgebaut. Wo wir ein Buch brauchen, haben sie vielleicht einen Para-
graphen oder einen Satz. Der Satz ist sehr klar aber allgemein. In jeder Situation
ist der Richter dafiir verantwortlich, das Gesetz situationsbezogen auszulegen.
Das Vertrauen ruht auf dem Richter und seiner Auslegung. Das bedeutet fiir
mich in China: wenn ich gute Verhiltnisse zu den Leitern entwickeln kann,
wenn ich offen bin und keine Geheimnisse hiite, wenn sich leitende Leute in
meiner Gegenwart wohl fithlen — und wenn es dann ein Problem gibt, werden
sie sich das Gesetz ansehen und mir eine breite, einfache Auslegung des Geset-
zes geben. Wenn ich unbekannt bin, wenn ich sie nervés mache, werden sie
eine enge Auslegung anwenden, um die Kontrolle zu behalten. Das ist in der
chinesischen Gesetzgebung rechtmifliges Handeln.
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Respekt und Geduld

Was muss getan werden, um ein Verhiltnis zwischen einem Ausldnder und
dem Chinesen aufzubauen? Das erste ist Respekt und Geduld. Im ersten Jahr
hatten wir einen Polizeibesuch. Es war Januar 1994. Wir waren sechs Monate
im Land. Wir waren vom Vize-Gouverneur eingeladen worden. In dem Haus,
in dem wir lebten, hatten wir nicht einmal eine Genehmigung. Nach sechs Mo-
naten entschied der Vize-Gouverneur, eine Genehmigung auszustellen. Wir
fiihlten uns damit viel wohler. Eines Abends um 10 Uhr waren 12 oder 13
Freunde mit mir in meinem Haus. Wie sahen uns ein Video an. Es klopfte laut
an unserer Tiir, meine Frau machte auf und die vier Leute drau3en sagten: ,,Wir
sind die Polizei. Geben Sie uns Ihre Pisse.“ Ich 6ffnete die Tiir weit und sagte
zu ihnen: ,,Kommen Sie bitte herein. Wir sehen uns gerade einen Film an. Sol-
len wir das Video ausschalten oder konnen wir in das Esszimmer gehen?* Im
Esszimmer setzten wir uns mit ihnen, ich wiederholte thren Wunsch nach den
Péssen und fragte, was sie sonst noch brauchen. Sie brauchten unsere Adressen,
ein Bild von jeder Person und weitere Informationen. Nach einer halben Stunde
fragte ich sie in entspannter Atmosphire: ,,Wiirde es Thnen helfen, wenn ich
morgen friih all das zusammen in einem Umschlag zu Thnen auf die Polizeista-
tion bringe?* Sie stimmten zu und wir wurden Freunde. Was war geschehen?
Der Brief des Vize-Gouverneurs, der eine Aufenthaltsgenehmigung fiir unsern
neuen Wohnort verlangte, erreichte die Bezirkspolizei, die Polizei hatte die Ge-
nehmigung erteilt und schickte eine Nachricht zur Ortspolizei, dass sie Ausldn-
der im Ort haben und zur Inspektion hingehen sollen. Sie hatten noch nie etwas
mit Auslédndern zu tun gehabt. Sie waren sehr nervos. Aber es war ihr Land, und
sie hatten es mit Ausldndern und dem Auftrag des Gouverneurs zu tun. Eine un-
freundliche Reaktion von unserer Seite hitte uns sehr geschadet. Aber wir wur-
den gute Freunde, denn wir zeigten Geduld und Respekt. Auch wir miissen in
China Respekt erwerben und dazu offen sein.

Es braucht Jahre um in China Vertrauen zu erwerben

Ein anderes Beispiel. Pastor Tong ist ein liebenswiirdiger Mann, der die Kul-
turrevolution iiberlebte. Er ist der erste Pastor an der Taiyuan Kirche, zu der wir
gehoren. Ich war so stolz, ihn einigen meiner Pastoren aus den USA vorzustel-
len. Wir trafen uns, um mit ihm zu sprechen. Wir waren zehn Minuten im Ge-
sprich, als es klopfte, und 20 Koreaner standen vor der Tiir. Sie besuchten
Taiyuan und wollten den Pastor sprechen, um herauszufinden, wie es um die
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Kirche in China steht. Sie waren Touristen. Pastor Tong sah mich an: ,,Kennst
du diese Koreaner? Ich verneinte, und auch er kannte sie nicht. Sie setzten
sich, stellten sich vor als Mitglieder einer Kirche in Korea. Sie mochten gerne
iiber China und die Kirche Fragen stellen. ,,Erzihlen Sie uns bitte iiber diese
Kirche®, baten sie. Pastor Tong sprach 45 Minuten lang iiber die Kirche. Aber
er sprach nur iiber den Zement, den sie fiir das Fundament brachten und wie
schwer es war, den Grund auszuschachten usw. Nach 45 Minuten verlieBen die
Koreaner frustriert den Raum, und ich sah zu Pastor Tong und fragte: ,,Was war
denn das?* Und er schaute mich an und sagte: ,,Finn, ich kenne sie nicht. Ich
werde ihnen nichts erzdhlen. Wer sind sie? Du bist hier offiziell in China und
arbeitest mit uns zusammen, du respektierst uns und wir respektieren dich.
Aber ich kenne sie nicht.” Es braucht Jahre, um in China Vertrauen zu erwer-
ben. Sie konnen nicht in einem vierzehn-Tage-Studium China kennen lernen.
Sie miissen dort leben und Respekt erwerben, bevor die Chinesen sich 6ffnen
und Thnen vertrauen.

Es gab eine Konferenz Mitte der 90er unter den Verantwortlichen der Kirche.
Sie diskutierten ,,Zusammenarbeit mit den ausldndischen Christen®. Der Kon-
sens der Konferenz war folgender. ,,Falls wir mit ausldndischen Christen zu-
sammen arbeiten, ist es am besten, mit asiatischen Christen zusammen zu ar-
beiten, mit Japanern und Taiwanern und Siidostasiaten. Das nichst beste ist mit
europiischen Christen. Das letzte ist mit amerikanischen Christen zu arbeiten.*
Warum ging es fiir uns Amerikaner so schlecht aus? Sie sagten, weil Amerika-
ner immer eine versteckte Agenda/Tagesordnung haben. Sie haben ihre eigene
Agenda.

Beispiel Huo Zhou

Eine letzte Illustration iiber Respekt. Ich war in Huo Zhou und versuchte, die
Christen dort zu treffen. Es gibt immer noch keine Kirche in Huo Zhou, sondern
nur ein paar Bibelgruppen. Aber ich traf ein paar Christen. Ich reiste mit einem
Pastor von Taiyuan, und er traf auch ein paar Christen und wir haben sie ermu-
tigt. Wir hatten keine Veranstaltungen, besuchten sie in ihren Hausern und ka-
men dann zuriick ins Hotel. Nun kenne ich die meisten Regierungsbeamten in
Huo Zhou, weil man meinem GroBvater dort ein Denkmal errichtet hat. Die Be-
amten kamen in mein Hotelzimmer und sagten: ,,Finn, Sie konnen hier in Huo
Zhou nicht als Christ auftreten.
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Wenn Sie mit dem Kraftwerk arbeiten wollen, oder mit einer unserer Fabriken,
dann ist das OK, aber Sie sollten nicht als Christ auftreten, indem Sie die christ-
lichen Ideen vorantreiben und die Christen ermutigen.*

Ich sagte ihnen: ,,Wenn Sie wollen, dass ich mit dem Kraftwerk arbeite, arbeite
ich als Christ. Ich kann nicht kein Christ sein. Ich bin ein Christ. In China habe
ich die Erlaubnis, ein Christ zu sein. Ich fange keine Kirche an, ich halte keine
Veranstaltungen, aber ich werde ein Christ sein.” Ich war irgendwie stolz iiber
meinen Mut. Und ich wollte in den nédchsten Raum gehen, um dem Pastor zu
erzdhlen, was passiert war. Als ich eintrat, war der Parteisekretir in dem Zim-
mer und schrie den Pastor an. Ich blieb stehen und horte zu. Pastor Yang horte
auf den Parteisekretér, und als der fertig war, tat er etwas Unhofliches in China,
als er seinen Finger auf den Sekretér richtete und sagte: ,,Sie haben jetzt ein Pro-
blem. Was Sie tun, ist gegen das chinesische Gesetz. Das chinesische Gesetz
schiitzt die Christen hier, und wenn Sie Probleme verursachen, bringe ich Sie
vor das Gericht. Wenn Sie es nicht glauben wollen, kommen Sie in meine Stadt
Taiyuan und ich werde Thnen zeigen, was erlaubt ist und was nicht. Sie sollten
den Christen hier keine Probleme machen. Sie sind Chinesen unter dem Ge-
setz.* Ich bekam Respekt und lernte, was die Chinesen bereit sind zu tun, wenn
sie in ihrem Glauben 6ffentlich auftreten.

Ein anderes Beispiel. Wir besuchen eine Bezirksstadt. Wir treffen einige Evan-
gelisten. Sie waren Inner-Mongolische Evangelisten, die nach Huo Zhou ge-
kommen waren, um zu evangelisieren. Diese waren Chinesen. Und sie hatten
eine Veranstaltung. Am Sonntagmorgen haben sie alle Christen eingeladen. Sie
kamen von der Offenen Kirche in Lin Ha. Pastor Ni von Lin Ha hatte sie als
Evangelisten nach Huo Zhou gesandt. Sie waren im gleichen Hotel, in dem wir
uns aufhielten. Die Polizei kam: ,,Wir miissen mit Ihnen reden. Was machen
Sie hier?” ,,Wir haben eine Veranstaltung.” ,Haben Sie eine Ausbildung?‘
,.Nein, wir sind nicht privilegiert fiir eine Ausbildung. Wihrend der Kulturre-
volution gab es keine Gelegenheit dazu.” Die Polizei sagte ihnen, dass sie nicht
lehren diirften und fragte sie nach ihrem Wohnort. Sie nannten die Stadt Lin Ha
und fragen die Polizisten, ob sie die Adresse von ihrem Pastor haben mochten.
,,.Mochten Sie die Adresse unserer Kirche haben? Mdchten Sie nicht auch zu
unserem Treffen kommen? Wir mochten gerne, dass Sie das Evangelium ho-
ren. Was Jesus getan hat, ist groBartig.” Und sie erzdhlten den Polizisten von
ihrem Glauben an Jesus. Die Polizisten sagten schlieBlich: ,,Gehen Sie zu Threm
Treffen.” Sie hielten ihre Versammlung. Respekt und Stérke. Respekt ist nicht
schwach, sondern stark und geduldig.



126 Finn Torjesen

Glaubwiirdigkeit.

Das schlimmste in China ist es, das Gesicht zu verlieren. Der Aufbau guter Be-
ziehungen ist die Voraussetzung fiir ein ,,glaubwiirdiges Gesicht*. Wie bauen
wir Beziehungen auf? Durch Offenheit. Wenn es Geheimnisse gibt, wenn Sie
eine versteckte Agenda haben, funktioniert es nicht. Wir achten auch auf Qua-
litdt, um unsere Glaubwiirdigkeit zu untermauern. Wenn wir keine gute Arbeit
leisten, konnen wir keine Beziehungen aufbauen. Darum verlangt unsere Grup-
pe gute Sprachkenntnisse, unsere Fachleute miissen ausgezeichnete Arbeit leis-
ten. Dann geschieht unser Zeugnis durch unsere Arbeit.

1998 hatten wir ein Festessen. Wir waren damals fiinf Jahre in China. Wir woll-
ten die fiinf Jahre feiern. Wir haben alle Chinesen eingeladen, die mit uns zu
tun hatten. Den Vize-Gouverneur, der uns eingeladen hatte. Den Direktor vom
Gesundheitsamt, der mit all unseren Arzten zusammen arbeitet und unsere Pro-
gramme priifte. Den Chef der Sprachschule. Wir hatten vier Polizeibeamte ein-
geladen. Wir hatten 60 Vertreter von den verschiedenen Regierungsabteilun-
gen einschlieBlich dem Biiro fiir religiose Angelegenheiten (RAB) und die Pas-
toren der Stadt eingeladen. Wir hatten ein Programm aufgestellt und
chinesische christliche Lieder gesungen.

Ich wandte mich an Pastor Tong und sagte vor allen: ,,Pastor Tong, Sie haben
uns aus dem Westen sehr gut geholfen. Wir haben Thre Gemeinde besucht. Wir
haben unsere geistliche Kraft von Ihnen erhalten. Meine Kinder wurden von Ih-
nen getauft. Danke, dass Sie ein guter Pastor fiir uns Ausldnder gewesen sind.*
Der Parteisekretdr und der Gouverneur von Shangxi standen auf und schauten
nach Pastor Tong. Sie fanden ihn und bedankten sich bei ihm, dass er sich um
die Ausldnder gekiimmert hat. Spiter kamen die Leute vom RAB zu uns und
sagten: ,,Was Sie vor all diesen offiziellen Regierungsvertretern getan haben,
hat der Regierung geholfen, unsern Auftrag zu verstehen. Niemand hat bisher
so etwas Offentlich gesagt. Vielen Dank.* Wir miissen sehr offen sein und ohne
eine heimliche Agenda.

Ich wurde einmal nach dem Unterschied von Religion und Politik gefragt. Ich
dachte lange dariiber nach. Es ist leicht, eine oberfldchliche Antwort zu geben.
Aus sikularer Sicht gibt es aber eine Reihe von Parallelen zwischen Religion
und Politik. Die chinesische Regierung bemerkt das. In China schauen sie nach
Amerika und sagen, dass die Kirche politisch ist. So lange die Kirche in China
nur geistlich arbeitet, gibt es kein Problem. Aber der Einfluss vom Westen ist
sehr stark. Wird die chinesische Kirche politisch? Eine schwierige Frage.
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Wie verhilt sich ein Neuling in China?

Einige Neulinge landen innerhalb der Gesetzgebung, andere auflerhalb, wieder
andere wissen nicht, wo sie landen. Das heif3t, sie kennen noch nicht einmal die
Gesetze in China. Sie haben sich nicht die Zeit genommen, um zu lernen, was
in China korrekt oder nicht korrekt ist. Sie kennen darum nicht die Grenzen.
Das ist ein groBes Problem. Wir miissen uns Zeit nehmen, um zu lernen, was
angemessen ist, wenn wir in China arbeiten wollen. Wir stellten bereits fest,
dass die Gesetze nicht so klar sind, und darum sind die Grenzen nicht so einfach
auszumachen. Unsere Policy ist: Wir starten stets in dem sicheren Rahmen und
gehen bis zum Rand der Gesetzesmoglichkeiten. Manchmal wissen wir nicht,
wo die Grenzen sind, und wir iiberschreiten die Grenzen. In diesem Fall wird
uns gesagt, dass dies eine Gesetzesiiberschreitung ist. Wir sagen dann: ,,0K,
lasst uns dariiber reden.* Und wir gehen einen Schritt zuriick. Einer der chine-
sischen Pastoren sagte uns, dass wir Auslidnder, die aulerhalb der Gesetze ar-
beiten, den chinesischen Christen Probleme verursachen. ,,Denn wir miissen
uns entscheiden, entweder verteidigen wir euch oder wir respektieren die chi-
nesischen Gesetze. Damit geraten wir in eine schwierige Lage. Ihr miisst inner-
halb des Gesetzes bleiben. Wir Chinesen werden versuchen, das Gesetz zu ver-
bessern, indem wir zehn Gesetze befolgen und an zwei weiteren kritisch arbei-
ten, um die Verhiltnisse zu verbessern. Aber das ist unsere Aufgabe und nicht
eure.

Laien-Mitarbeiter in China

Ich mochte jetzt tiber Chinesen sprechen, die sehr offen sind in ihrem Glauben.
Sie evangelisieren als die Laien-Leiterschaft in China. Die Laien-Evangelisten,
die Laien-Arbeiter. Sie sind eine groe Gruppe. Nun wenige von ihnen hatten
eine Ausbildung. Die christliche Ausbildung betrigt oft eine Woche, vielleicht
einen Monat Schulung mit der Bibel, die von den Lokalgemeinden gegeben
wird. Die groBen Stadtgemeinden haben Schulungsprogramme wéhrend Chi-
nesisch Neujahr und im Sommer einen weiteren Monat.

In China lehrt man mit einem Lehrpastor von morgens bis abends ohne grof3e
Pausen. So werden die Evangelisten geschult, die hinausgehen und neue Ge-
meinden griinden.

Eines Tages starb ein Laien-Evangelist bei einem Verkehrsunfall. Er hat fiinf
Gemeinden gegriindet. Er war auf seinem Fahrrad unterwegs zu einer der Ge-
meinden, als ihn ein Lastwagen iiberfuhr. Er war nur knapp 60 Jahre alt. Wir
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waren zur Beerdigung eingeladen. Ich nahm einige Pastoren mit. Es war an ei-
nem kalten Februarmorgen. Ich kam in die Nihe des Ortes und fuhr auf einer
breiten vierspurigen Straf3e. Das Beerdigungsinstitut hatte ein Zelt an der Seite
der Strafle aufgebaut. Acht Busse standen am Straenrand, d.h. ca. 400 Perso-
nen waren aus dem Siiden von Shanxi gekommen. Zusammen mit den Leuten
aus der nidheren Umgebung waren es an die 2.000 Personen, die die Strale blo-
ckierten. Wir hatten ndmlich auf der Strale zu stehen, um an der Beerdigung
teilzunehmen. Sie hatten eine Lautsprecheranlage, und vier Pastoren von ver-
schiedenen Kirchen waren auf dem Podium. Einer nach dem andern gab evan-
gelistische Botschaften. Diese Pastoren predigten das Evangelium am Straflen-
rand von China. Es waren anerkannte Gemeindeleiter. Pl6tzlich sah ich einen
Mann in Uniform mit einer Videokamera. Er stand in der Mitte der Massen und
nahm alles auf. Und ich fragte meinen Nachbar, ob das in Ordnung sei. ,,Das ist
doch ein Polizist, der alles aufnimmt. Er nimmt jeden auf und jeder lachelt.”
Mein Nachbar sagte: ,,Kein Problem, er ist Mitglied unserer Gemeinde, und wir
haben ihn darum gebeten.* Danach fragte ich den Pastor: ,,Wie haben Sie denn
eine Genehmigung fiir eine Stralenevangelisation bekommen?“ Er meinte:
,Genehmigung? Wir hatten gerade eine Beerdigung und dafiir brauchen wir
keine Genehmigung.* Diese Pastoren niitzen jede Gelegenheit, um Jesus Chris-
tus zu verkiindigen.

Wenn ich nach Amerika komme, sagen mir die Chinesen: ,,Finn, du musst in
China heimlich arbeiten! Sei nicht so offen. Du bist dort nicht sicher. Du wirst
der Kirche Probleme bereiten. Ich kann dann nur erwidern, dass die Kirche so
offen ist. Wenn sie zum Beispiel taufen. Mein Sohn und meine Tochter wurden
mit 400 anderen Offentlich getauft, und ihre Namen wurden iiber Lautsprecher
an der Strale ausgerufen. Die Pastoren und die Laien sind aktiv und verstecken
sich nicht, sondern bezeugen Christus.

Unsere Einstellung zum Dienst im China mochte ich mit Apg. 8,29 zusammen
fassen. Es ist die bekannte Geschichte von Philippus, der von Gott den Auftrag
erhielt, den Ort des evangelistischen Erfolgs in Samaria zu verlassen und in die
Wiiste zu gehen. Gott schickte ihn zu dem Wagen, der durch die Wiiste rollt
und sagte: ,,Geh dorthin und halte dich zu dem Wagen.” Das ist unser Auftrag
in China ,,Halte dich zu dem Wagen*. Das tun wir in EVERGREEN. Wir halten
uns zu den Christen und stehen ihnen zur Verfiigung. Und Gott segnet unsern
Dienst

Ubersetzung: Konrad Brandt
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Das Christentum und seine
Erscheinungsformen in der
Volksrepublik China

Roman Malek SVD

Vorbemerkungen

Das Thema Christentum in China kann man in verschiedenen Variationen for-
mulieren und darstellen. Es gibt ndmlich mehrere Moglichkeiten, das Christen-
tum und den Kontext, in dem es sich heute befindet bzw. seine gegenwirtige
Lage in China zu betrachten. Es gibt mehrere Perspektiven, wobei die histori-
sche sehr wichtig ist, denn sie beinhaltet Elemente, die bis heute von grofler Re-
levanz sind, sowohl fiir das Christentum selbst wie auch fiir unser Verstindnis
dessen, was China ist. Auf diese geschichtlichen Dimensionen des Christen-
tums in China werde ich hier nicht niher eingehen. Erwidhnen mochte ich je-
doch einige andere Perspektiven in der Betrachtung des Christentums in China.
Es gibt beispielsweise die religionspolitische Sicht, die das Christentum im
Kontext der restriktiven Haltung des chinesischen Staates gegeniiber allen Re-
ligionen, insbesondere aber der katholischen Kirche gegeniiber und hier insbe-
sondere der Untergrundkirche betrachtet. Hierzu gehort auch die Problematik
der Religionsfreiheit und der Menschenrechte, wobei allerdings zu beachten
wire, dal} die christlichen Kirchen gar nicht die am meisten unterdriickten bzw.
verfolgten religiosen Gruppen sind, wenn man sie z.B. mit dem Lamaismus
oder Islam oder aber falungong vergleicht (und wenn man iiberhaupt solche
Vergleiche anstellen darf).

Gebiindelt und in ungeheuerem Ausmal stellt sich die chinesisch-christliche
Problematik dar, wenn man sie im soziookonomischen Kontext betrachtet: Das
Christentum inmitten einer sich gewaltig verdndernden Gesellschaft, mit zahl-
reichen sozialen Problemen, von denen die Armut und einige andere soziale
Brennfragen (ein-Kind-Politik und ihre Konsequenzen, Aids, Arbeitslosigkeit,
Materialismus und Hedonismus, usw.) sicherlich am wichtigsten sind.
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Es gibt aber auch eine ausschlieBlich ekklesiale Sicht ad intra, eine ,,parochia-
le* Perspektive: wir konnen die Lage der Kirchen ,,an sich* betrachten, ihre re-
ligionspolitisch bedingte Spaltung in die offizielle und Untergrundkirche bzw.
Hauskirchen und ihre Unversohntheit, aber auch ihre ungemeine pastorale Dy-
namik, die in beiden Gruppen zu beobachten ist.

Sodann gibt es eine Sicht, die das Christentum im Rahmen eines sehr spezifi-
schen akademischen Interesses am Christentum im heutigen China betrachtet,
und feststellen muss, daf sich der Dialog des Christentums mit der gegenwiér-
tigen chinesischen Kultur und Gesellschaft (leider) au3erhalb der Kirchen voll-
zieht, weil sie ad intra gerichtete Institutionen sind.

Summa summarum ist es notwendig, die Situation des Christentums bzw. der
Kirchen in China immer im gesamten geschichtlichen und ideologischen chi-
nesischem Kontext zu betrachten (die Reaktion auf die Heiligsprechung der
chinesischen Mirtyrer im Jahre 2000 hat dies abermals bestitigt). D.h. das
Christentum im heutigen China 148t sich ohne einen Rekurs auf die chinesische
Religionsgeschichte nicht addquat erfassen. Die heutige Lage der Christenheit
in China ist Resultat einer langen historischen Entwicklung sowohl der Kirchen
wie auch Chinas und nicht nur und ausschlielich ein Ergebnis der kommunis-
tischen Machtiibernahme (,,Befreiung*) von 1949.

Seit seinen Anfidngen in China ist das Christentum auf vielen Ebenen des chi-
nesischen gesellschaftlichen und kulturellen Lebens prisent und wird in unter-
schiedlicher Weise von den Chinesen rezipiert. Auch im heutigen China ist das
Christentum auf bisheran unvermuteten Ebenen prisent und ich werde versu-
chen, die verschiedenen Erscheinungsformen zu beschreiben. Worum es mir
also geht, ist, Ihnen so etwas wie eine Phiinomenologie des Christentums in
China zu priésentieren.

Ich kann hier natiirlich nicht alle Aspekte und Faktoren, die die Erscheinungs-
formen des Christentums in China bedingen und gestalten, ausfiihrlich bespre-
chen. Ich werde punktuell vorgehen und einfach die Elemente nennen, die aus
meiner Sicht als wichtig erscheinen, so z.B. die kirchlichen und nicht-kirchli-
chen Ausformungen des Christentums in China, den Katholizismus und Protes-
tantismus in seinen offiziellen und inoffiziellen Formen, das sog. ,,Kulturchris-
tentum®, dann das Christentum als Objekt der Forschung und neue christliche
Religiositit, die sog. Sekten. Zum Schluss werde ich einige Anmerkungen zur
Zukunft des Christentums in China hinzufiigen.
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l. Die chinesischen ,,Christentiimer

Das Christentum (nach der heutigen chinesischen Terminologie jidu zongjiao
= die Religion Jesu Christi) hat im Laufe der Geschichte mehrmals versucht, in
China Fuf} zu fassen, um sich dort in Form verschiedener christlicher Kirchen
und Denominationen institutionell niederzulassen. Seit der ersten Begegnung
der ostsyrischen Kirche (des sog. Nestorianismus) mit China im 7. Jh. hat diese
,,westliche Lehre/Religion* (xixue), wie das Christentum spéter genannt wurde,
im ,,Reich der Mitte* unterschiedliche Erscheinungsformen gehabt, so dall wir
eigentlich von verschiedenen ,,Christentiimer* sprechen konnen. Darauf weist
schon die Tatsache hin, daf} diese Versuche ziemlich unabhéngig voneinander
erfolgt sind, sowie die chinesischen Bezeichnungen, die im Laufe der Ge-
schichte der jeweiligen Form des Christentums gegeben wurden: jingjiao — die
,.Lehre/Religion des Lichtes* fiir den Nestorianismus, d.h. die ostsyrische Kir-
che; tianzhujiao — die ,.Lehre/Religion des Herrn des Himmels* (Tianzhuis-
mus)! bzw. jiujiao — die ,,Alte Lehre* fiir den Katholizismus; jidujiao bzw. Ye-
sujiao — die ,,Lehre/Religion Christi“ bzw. xinjiao — die ,,Neue Lehre* fiir den
Protestantismus; dongzhengjiao — die ,,Orthodoxe Ostliche Lehre/Religion* fiir
die orthodoxe Kirche.

Das noch heute geltende ,,Dokument Nr. 19“ der KP Chinas aus dem Jahre
1982 (,,Grundsitzliche Stellung unserer Partei zur Frage der Religion im Sozia-
lismus*) zdhlt fiinf offiziell anerkannte Religionen in China auf: Buddhismus
(fojiao), Daoismus (daojiao), Islam (yisilanjiao), Katholizismus (tianzhujiao),
Protestantismus (jidujiao). Das Christentum wird also im heutigen China reli-
gionspolitisch nicht als eine Religion verstanden, sondern besitzt zwei zugelas-
sene Erscheinungsformen: den Katholizismus (tianzhujiao), der durch die Ka-
tholische Patriotische Vereinigung (Zhongguo tianzhujiao aiguohui) vertreten
wird, und den Protestantismus (jidujiao), der durch die Patriotische Drei-
Selbst-Bewegung (Zhongguo aiguo sanzi yundong) vertreten wird. Die Rus-
sisch-Orthodoxe Kirche (dongzhengjiao) wird offiziell nicht als Religion ge-
nannt, weil die Glaubigen dieser Kirche den Minderheiten (vor allem der russi-
schen) zugeschrieben werden.

L E. Ziircher bezeichnet das Christentum der Ming- und Qing-Zeit als ,,Tianzhuism®. Siehe E.
Ziircher, “Jesuit Accommodation and the Chinese Cultural Imperative,” in: D.E. Mungello (ed.),
The Chinese Rites Controversy. Its History and Meaning. Monumenta Serica Monograph Series
XXXIII (Sankt Augustin — Nettetal 1994), S. 50.
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Es sei hier vermerkt, da auch im traditionellen China der Kaiserstaat — auf-
grund welcher Kriterien auch immer — bestimmen konnte, welche Lehre/Reli-
gion als ,,orthodox* (zheng), d.h. offiziell vom Staat anerkannt, einzustufen und
welche als Hiresie bzw. ,,bose Lehre/Religion/Kult* (xiejiao) abzustempeln

WEII'.2

Das bereits 1981 in Shanghai erschienene Worterbuch der Religionen (Zongji-
ao cidian) charakterisiert das Christentum (die ,,Christusreligion®, jidujiao) an-
ders und korrekter als die Religionspolitik (S. 936f.):

Jidujiao (Christusreligion): Gemeinsame Bezeichnung fiir alle religio-
sen Gruppen, die Jesus Christus als den Erloser der Welt anerkennen.
Die christliche Religion umfasst die katholische, die orthodoxe und die
,heue* Religion (xinjiao, den Protestantismus) und eine Reihe kleinerer
Gruppen. Die christliche Religion, der Buddhismus und der Islam wer-
den zusammen die drei groen Weltreligionen genannt.

Allgemein 1aBt sich das Christentum in China — in welcher Erscheinungsform
auch immer — als eine ,,marginale Religion“3 und eine ,,Fremdreligion® (yang-
jiao)* charakterisieren. Die Christen bilden bis heute eine sehr kleine Minder-
heit von lediglich ca. 2% der chinesischen Bevolkerung und iiben — soziokultu-

2 Bereits in der Ming- und Qing-Dynastie suchte der chinesische Staat religiose Gruppierungen
durch bestimmte Kategorisierungen, welche sowohl ,heterodoxe® als auch ,kriminelle” Aspekte
umfassten, zu diskreditieren. Hierzu zdhlen Begriffe wie ,Banditen-Lehre” (feijiao),
~Zauberlehre* (yaojiao), ,,dunkle Lehre* (yinjiao), ,Héresie“ (xiejiao) oder auch ganze Phrasen,
z.B. ,,in der Nacht zusammenkommen, in der Ddmmerung auseinander gehen* (yeju xiaosan) und
.ziigellose Vermischung von Minnern und Frauen® (nannii hunza). Neben einer ideologischen
und moralischen Signalwirkung gegeniiber der Bevolkerung diente dies auch zur Rechtfertigung
einer restriktiven Gesetzgebung. Siehe hierzu u.a. Barend J. ter Haar, The White Lotus Teachings
in Chinese Religious History (Leiden 1992), bes. S. 45; ders., ,,Messianism and the Heaven and
Earth Society: Approaches to Heaven and Earth Society Texts*, in: David Ownby — Mary Somers
Heidehus (eds.), ,,Secret Societies* Reconsidered. Perspectives on the Social History of Modern
South China and Southeast Asia (Armonk — London 1993), S. 153-175; Oskar Weggel, ,,.Das
chinesische Geheimbundwesen: Entstehung, Pervertierung und Internationalisierung®, in: China
aktuell 1993, Nr. 9, S. 918-941. — Die Anzahl der heutzutage von Seiten des Staates als ,,Irrlehren*
eingestuften Gemeinschaften umfasst einige Qigong-Gruppen (u.a. Falungong, Zhonggong,
Cibeigong, Guogong, Xianggong), zwei primir buddhistisch-daoistisch geprigte Gruppierungen
(,,Gesetzesschule der Gottin der Gnade®, Guanyin famen, und ,,Orchideen-Gesellschaft des
Gesetzes Buddhas®, Falanhui), sowie 14 christlich inspirierten Gruppierungen, die weiter unten
besprochen werden. Zur Kategorie Orthodoxie/Heterodoxie siehe u.a. C.K. Yang, Religion in
Chinese Society. A Study of Contemporary Social Functions of Religion and Some of Their
Historical Factors (Berkeley — Los Angeles 1961); R. Malek, “Herausgeforderte Orthodoxie: Der
chinesische Staat und die neue Religiositét,” in: Religion — Staat — Gesellschaft 2 (2001) 1/2, pp.
243-269.
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rell gesehen — nur regional einen bestimmten Einfluf aus. Religionspolitisch
dagegen stellen die christlichen Kirchen eine Kraft dar, die man aus diversen
Griinden unterdriickt bzw. mindestens kontrolliert, wie es iibrigens auch im tra-
ditionellen — kaiserlichen und republikanischen — China der Fall war. Im Ge-
gensatz zum Buddhismus, der gleichfalls als eine ,,Fremdreligion* im 1. Jh.
n.Chr. nach China kam, wird das Christentum noch nicht als eine ,,chinesische
Religion* anerkannt. Im allgemeinen verstehet man in China daher unter dem
Christentum ,,westliches Christentum®, ,,westliche Religion* und meint damit
die christliche Wirklichkeit in ihrer Gesamtheit.

Die Geschichte zeigt, dal die Erscheinungsformen des Christentums in China
eng mit den Wandlungen der chinesischen Gesellschaft verbunden sind. So hat
das Christentum z.B. in historischen Prozessen der chinesischen Gesellschaft
der letzten 150 Jahre (also nach den Opiumkriegen und dem Taiping-Aufstand)
unterschiedliche Gesichter und Rollen innegehabt: Zunéchst war es bewusst
oder unbewusst ein wichtiger Faktor der Modernisierung, dann wurde es immer
stirker marginalisiert, kritisiert, bekdmpft und aus dem gesellschaftlichen Le-
ben eliminiert, um gegenwértig wieder zu einer erstaunlichen gesellschaftli-
chen Kraft und erneut zu einem Faktor im Prozess der Modernisierung zu wer-
den. Dieser Rollenwechsel spiegelt zum einen den Wandel der chinesischen
Gesellschaft, zum anderen aber auch den Wandel des chinesischen Christen-
tums wider.>

Seit der letzten missionarischen Begegnung zwischen Christentum und China
am Ende des 19. und Anfang des 20. Jh. haben sich zudem in der chinesischen
und christlichen Traditionen wichtige Ereignisse zugetragen, wie z.B. die 4.-
Mai-Bewegung, die Aufnahme des westlichen Marxismus, die ,,Befreiung*
von 1949, das II. Vatikanische Konzil, die Kulturrevolution, die 6kumenische

3 Zur Frage der “Marginalitit” des Christentums in China, die hier nicht weiter ausgefiihrt werden
kann, siehe vor allem E. Ziircher, ,,A Complement to Confucianism: Christianity and Orthodoxy
in Late Imperial China®, in: Chun-Chieh Huang — Erik Ziircher (eds.), Norms and the State in
China (Leiden 1993), S. 71-92; ders., ,Jesuit Accommodation®, art. cit.; ders., ,,Confucian and
Christian Religiosity in Late Ming China“, in: The Catholic Historical Review 83 (1997) 4, S.
614-653.

4 Zur Kategorie “Fremdreligion” im chinesischen Kontext, die hier nicht weiter erdrtert werden
kann, siehe u.a. H. Seiwert, ,,Hochkultur und fremde Religion. Buddhismus und Katholizismus in
China“, in: M. Pye — R. Stegerhof (Hrsg.), Religion in fremder Kultur. Religion als Minderheit in
Europa und Asien (Saarbriicken — Scheidt 1987), S. 55-75.

3So zB. Gao Shining, “Twenty-first Century Chinese Christianity and the Chinese Social
Process,” in: China Study Journal 15 (2000), No. 2/3, p. 14. id., “Christentum und modernes
China,” in: China heute XXI (2002), pp. 176-182.
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Bewegung, Dialog der Religionen, Inkulturationsbemiihungen, Kontextualisie-
rung, Offnung Chinas zum Westen, Modernisierungsbestrebungen u.v.a.m. Es
ist also eine vollig neue, verdnderte Situation entstanden, die das Problem der
Religion (zongjiao wenti) und des Christentums in China géinzlich neu stellt.
Nachdem die chinesische und die christliche Tradition durch ein Sieb der Kritik
und der Veridnderungen gegangen sind, scheinen sie sich keineswegs mehr aus-
zuschlieBen. Durch die wissenschaftliche Forschung und Publikationen wéchst
in der chinesischen Gesellschaft das allgemeine Verstidndnis vom Christentum.
Das hat u.a. dazu gefiihrt, daBl auch auBerhalb der Kirchen sich mehr und mehr
Menschen von historischer, philosophischer, kiinstlerischer oder ethischer
Warte aus fiir das Christentum interessieren und mit ihm beschiftigen. Auf3er-
halb der Staats- und Parteistrukturen ist jedenfalls eine durchgéngige Abnahme
der Feindseligkeit gegen das Christentum zu beobachten. Es scheint gleichzei-
tig den Charakter einer ,,westlichen Religion* allméhlich zu verlieren und (wie
der Buddhismus) zu einer zwar ,.fremden‘ aber inkulturierten (bendihua, ben-
sehua) Tradition zu werden — wie einige chinesische Religionswissenschaftler
bemerken.® Wegen der recht starken Verwurzelung und gleichzeitiger Abson-
derung der katholischen Gemeinden von der ,,nichtchristlichen® Umwelt wird
beispielsweise der Katholizismus mancherorts in China nicht nur als Religion

(zongjiao) sondern gar als ,.ethnische Gruppe* (minzu) wahrgenommen. ’

In dieser veridnderten Situation hat das Christentum in China unterschiedliche,
voneinander allerdings unabhingige Erscheinungsformen entfaltet. So existie-
ren auch im heutigen China eigentlich verschiedene ,,Christentiimer* in unter-
schiedlichen Auspriagungen und Strukturen.

Grundsitzlich lassen sich zwei Erscheinungsformen des Christentums im heu-
tigen China unterscheiden: (1) das kirchliche, institutionelle Christentum und
(2) das ,,nichtkirchliche®, nichtinstitutionelle Christentum.

(1) Zu den kirchlichen, institutionellen Erscheinungsformen des Christentums
in China gehoren die katholische und die protestantischen Kirchen in drei ihren
voneinander unabhingigen Ausformungen: (a) offizielle, vom Staat anerkannte
Kirche, und (b) inoffizielle, vom chinesischen Staat nicht anerkannte katholi-

% Siehe z.B. Xu Wen, ,.Die Stellung der religiosen Kultur im heutigen China®“ (Chin.), in: Shijie
zongjiao wenhua 1995, Nr. 1, S. 1-5.

7 Siehe hierzu die Ausfiihrungen des Soziologen R. Madsen, China’s Catholics. Tragedy and
Hope in an Emerging Civil Society (Berkeley u.a. 1999), bes. S. 53-56; id., “Beyond Orthodoxy:
Catholicism as Chinese Folk Religion,” in: S. Uhalley Jr. — Xiaoxin Wu (eds.), China and
Christianity. Burdened Past, Hopeful Future (Armonk, NY — London 2001), pp. 233-249.
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sche Untergrundkirche bzw. die protestandischen Hauskirchen. Zum institutio-
nellen Christentum sind auch (c) diverse Formen neuer Religiositit, die sog.
christlichen Sekten‘ zu zidhlen. Die Russisch-Orthodoxe Kirche wird hier aus
den obengenannten Griinden nicht beriicksichtigt.

(2) Zu den ,nichtkirchlichen®, nichtinstitutionellen Erscheinungsformen des
Christentums in China zihle ich vor allem (a) das sog. ,,Kulturchristentum*
bzw. die ,,Kulturchristen*, sodann aber auch (b) das Christentum als Objekt der
wissenschaftlichen Forschung, also das Christentum als akademische Disziplin
an Universitdten, Akademien und Instituten; das Christentum kann hier im po-
sitiven Sinne Objekt der wissenschaftlichen Forschung sein, aber auch Objekt
einer (nicht nur marxistischen) Kritik.

Die oben genannten Haupterscheinungsformen des Christentums lassen sich
nach chinesischen Wissenschaftlern in zwei anderen Kategorien subsummie-
ren: Da ist zum einen das mehrheitliche (I) ,,Volkschristentum*® bzw. ,,volks-
tiimliches Christentum®, zum anderen ein (II) ,,Elitechristentum®, wozu auch
das ,,Kulturchristentum* gehért.8 Das ,,Volkschristentum* entwickelt sich ins-
besondere auf dem Land und nimmt oft synkretistische Ziige an. Das
,.Elitechristentum** entwickelt sich vor allem unter den Intellektuellen und wird
als eine Weltanschauung bzw. ein Wertesystem, also eine Ideo(theo)logie ver-
standen und nicht als eine kirchliche Form des Christentums.

Aus den bisherigen Bemerkungen ist ersichtlich, da3 wenn ich vom ,,Christen-
tum® rede, dann meine ich nicht nur und primir die christlichen Kirchen und
die christlich-kirchliche Theologie, sondern die christliche Religion bzw. Lehre
mit ihren zahlreichen historischen und ideologischen Facetten.

Il. Die kirchlichen, institutionellen Erscheinungsformen des
Christentums in China

Zu den kirchlichen, institutionellen Erscheinungsformen des Christentums in
China gehoren, wie gesagt, die katholische und die protestantischen Kirchen in
drei ihren Ausformungen: (a) die offiziellen, vom Staat anerkannten Kirchen,
irrtlimlicherweise manchmal als ,,patriotische* bzw. ,,nationale* Kirchen be-
zeichnet, und (b) die inoffiziellen, vom chinesischen Staat nicht anerkannten,

8 Siehe hierzu Zhuo Xinping, ,,Die Bedeutung des Christentums fiir Chinas Modernisierung®, in:
M. GénBbauer, Christentum im Reich der Mitte. Aktuelle Thesen und Texte aus China (Hamburg
1998), S. 78-86; id., “Discussion on ‘Cultural Christians’ in China,” in: S. Uhalley Jr. — Xiaoxin
Wau (eds.), op. cit., pp. 283-300.
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»illegalen® Untergrund- bzw. Hauskirchen. Zum institutionell Christentum
sind aber auch (c) diverse Formen von neuer Religiositit, die sog. ,,christlichen
Sekten‘ zu zihlen.

(a) Die erste Erscheinungsform des Christentums in China:
Die offiziellen, vom Staat anerkannten Kirchen

Jede der fiinf offiziell anerkannten Religionen in der VR China wird durch eine
Patriotische Vereinigung vertreten. Auf diese Weise existiert das Christentum
im heutigen China offiziell ausschlieflich im Rahmen der Patriotischen Verei-
nigungen, d.h. der Patriotischen Vereinigung der Chinesischen Katholischen
Kirche (Zhongguo tianzhujiao aiguohui; PVChKK) und der Patriotischen Drei-
Selbst-Bewegung (Zhongguo jidujiao aiguo sanzi yundong). Die Bischofskon-
ferenz, die Di6zesen und Pfarreien gelten nicht als selbstindige juristische Per-
sonen. Alle anderen Erscheinungsformen des Christentums, die sich in diesen
patriotischen Organisationen nicht registrieren, gelten als illegal (feifa) bzw.
hiretisch (xie), werden verfolgt und konnen ihre Titigkeit nur im sog. Unter-
grund ausiiben.

Die patriotischen Vereinigungen (,,Massenorganisationen®) der Kirchen, die in
den 50er Jahren entstanden sind, griinden auf den bereits in den 30er Jahren des
20. Jh. von chinesischen Theologen formulierten Drei-Selbst-Prinzipien bzw. -
Autonomien: 1. Selbsterhaltung, d.h. finanziell auf eigenen Fiilen zu stehen
und keine ausldndische Hilfe annehmen (ziyang); 2. Selbstverkiindigung, d.h.
das Evangelium allein durch einheimische chinesische Krifte zu verkiinden (zi-
chuan); 3. Selbstverwaltung, d.h. die Kirche in China selbsténdig, ohne auslin-
dischen EinfluB zu administrieren (zizhi).? Patriotismus (ai guo) ist die erste Vo-
raussetzung fiir ein positives Entgegenkommen des kommunistischen Staates
den christlichen Kirchen gegeniiber. Dies bedeutet eine mindestens duflere Zu-
stimmung zu der aktuell herrschenden Orthodoxie (d.i. Fithrungsrolle der KP
Chinas und den Drei-Selbst-Prinzipien). Die Patriotischen Vereinigungen be-
sitzen Satzungen in denen dies ausdriicklich formuliert ist.'’

9 Kritische Auswertung dieser Prinzipien liefert A.B. Chang, S.J., ,,An ‘Independent,
Autonomous and Self-Administered’ Church®, in: Tripod XIX (1999), No. 112, S. 5-24.
10 Die Texte der Satzungen siehe China heute VI (1987), Nr. 3 (31), S. 39-41.
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Die Unterordnung der christlichen Kirchen unter die Patriotischen Vereinigun-
gen und dieser unter die Fithrung der Partei durch die ,,Zusammenarbeit” mit
dem staatlichen Biiro fiir Religiose Angelegenheiten bleibt bis heute eine
grundsitzliche Voraussetzung fiir die offentliche (offizielle) Titigkeit der
christlichen Kirchen iiberhaupt.

Auf katholischer Seite ist die Autonomie besonders dadurch betont, daf} die
PVChKK ihre eigenen Bischofe wihlt und weiht (die jedoch inzwischen in
meisten Fillen vom HI. Stuhl anerkannt werden). Doch diese Weihen verursa-
chen (neben den fehlenden diplomatischen Beziehungen zwischen Beijing und
dem Vatikan) eine unvollstindige Gemeinschaft zwischen der chinesischen ka-
tholischen Kirche und der Universalkirche. In der Vergangenheit zeigte die of-
fizielle Kirche unter dem Druck der Partei eine gewisse Feindseligkeit gegen-
iiber Rom und Papst. Spiter hat sich diese Haltung jedoch nach und nach ge-
mildert. Heute erkennt auch die offizielle katholische Kirche offentlich an, daf3
der Primat des Papstes zum katholischen Glaubensgut gehort.

Die interne Situation der kirchlichen Formen des Christentums ist weitgehend
bekannt, sie ist aber viel komplizierter, als man den Berichten entnehmen kann
oder als wir erahnen konnen. Wollte man die aktuelle Lage der Kirchen
zusammenfassend charakterisieren, so konnte man vier Punkte nennen, die die
gegenwairtige Situation einigermallen ganzheitlich wiedergeben: 1. Kompli-
ziertheit der ekklesialen Situationen (je nach Konfession, Denomination, Ort
und/oder z.B. Diozese) und zunehmende Intransparenz im Bereich der sog.
,.Untergrundkirche™ bzw. den protestantischen ,,Hauskirchen* bei gleichzeiti-
ger Entstehung von ausgedehnten Grauzonen zwischen dem ,,Untergrund* und
der vom Staat offiziell anerkannten Kirche; 2. Sehr intensives religioses (sakra-
mentales) Leben und unzidhlige Aktivitdten, die eigentlich in keiner Entspre-
chung zum Personal und zu den finanziellen Moglichkeiten der Kirchen stehen;
3. Immer noch bestehende Hilfsbediirftigkeit in theologischer und materieller
Hinsicht; 4. Dramatische Unversohntheit zwischen aller Gruppierungen in den
Kirchen.

Viele Jahrzehnte hindurch — um die protestantischen Christenheit als Beispiel
zu nehmen — stellte die Patriotische Drei-Selbst-Bewegung die einzige legale
Organisationsform des chinesischen Protestantismus dar.!! Diese Vereinheitli-
chung in organisatorischer Hinsicht hatte gesellschaftspolitische und histori-

! Siehe hierzu u.a. Allan Hunter — Chan Kim-Kwong, Protestantism in Contemporary China
(Cambridge 1993).
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sche Griinde. Doch inzwischen hat sich im chinesischen Protestantismus eine
fast uniibersehbare organisatorische Vielfalt entwickelt. Der sog.
postdenominationelle Zustand (der Aufbau einer einzigen Kirche Jesu Christi
unter der Fithrung der Drei-Selbst-Bewegung), der gegen Ende der 1950er Jah-
re erzwungen worden war, scheint mittlerweile nicht mehr zu existieren.

Die gesellschaftlichen Bedingungen des heutigen China (z.B. Armut auf dem
Lande) haben zu besonderen Merkmalen in der Mitgliederstruktur der protes-
tantischen (aber auch der katholischen) Kirchen auf dem Lande gefiihrt: Sie ha-
ben unter ihren Mitgliedern viele alte Leute, viele Frauen und viele Analphabe-
ten. Die Situation hat sich in den letzten zehn Jahren zwar etwas verbessert,
aber grundsitzlich bestehen diese Merkmale fort.!? Und es ist nachvollziehbar,
daf} die Christen auf dem Lande mehr Wert auf rituelles Handeln als auf kirch-
liche Dogmen legen. Es ist auch nachvollziehbar, daf3 sie sich angesichts ihrer
Lebensumstinde nicht um die Theologie kiimmern konnen und daf3 ihr Interes-
se dem gilt, was ihre realen Interessen sind. Viele Christen an der Basis halten
beispielsweise den Unterschied zwischen Christen und Nichtchristen fiir das
wichtigste Unterscheidungsmerkmal. Dieser Fundamentalismus fiihrt dazu,
daf auf den chinesischen Dorfern auch sektiererisches Gedankengut umhergeht
und es eine starke Tendenz zu einer Art christlichem Volksglauben gibt.

In den Stéddten entwickelt sich das kirchliche Christentum wiederum anders als
auf dem Land. Dadurch dafl immer mehr Intellektuelle und Jugendliche in die
Kirchen kommen, hat sich die Struktur der Christenheit in den Stidten deutlich
gewandelt, was sich zweifellos positiv auf die marginalisierte Situation des chi-
nesischen Christentums iiberhaupt auswirkt.'> Andererseits aber werden die

12 In der Provinz Anhui beispielsweise waren in den 80er Jahren 90% aller Protestanten ilter als
55 Jahre und 70% von ihnen waren Analphabeten. In den 90er Jahren gingen diese Zahlen auf
65% bzw. 50% zuriick. Uber 90% der Protestanten in der Provinz Jiangsu sind Bauern. Anfang der
90er Jahre waren noch iiber 70% der dortigen Christen Analphabeten. Bis zum Jahr 1995 war der
Anteil an Bauern auf 86,78% zuriickgegangen, und der Anteil der Analphabeten sank auf 55,47%.
In den 80er Jahren waren von zehn Christen in Shanghai acht Frauen, und die Quote derer, die nur
die Volksschule besucht hatten, lag bei 58%. Siehe Gao Shining, art. cit.

13 In Shanghai stellte man z.B. bei einer Stichprobe fest, daB von 814 protestantischen Christen
30,3% junge Leute waren. In der Pekinger Gangwashi-Kirche wurden im Jahr 1999 344
Menschen getauft. Der Anteil der jungen Leute betrug hier 39%. Auch der Bildungsgrad der
Christen erhoht sich allméhlich. In einer Shanghaier Studie hatten 19,5% der befragten Christen
einen Hochschulabschlu. Im Shanghaier Stadtgebiet Xuhui lag der Anteil der Christen mit
Hochschulreife konstant bei ca. 20%, und von den Christen, die im Jahr 1996 an der
Internationalen Kirche in Shanghai die Taufe erhielten, hatten 70% eine Hochschulausbildung.
Siehe Gao Shining, art. cit.
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Anforderungen fiir die Kirchen auch hoher, je mehr Intellektuelle sich unter
den Christen befinden. Im Moment stoen die stddtischen Kirchen Chinas noch
an viele Grenzen, und der Widerspruch zwischen den geistlichen Bediirfnissen
der Gldubigen und dem Mangel an kirchlichem Dienst wird sehr deutlich.

In den letzten 20 Jahren hat sich also das kirchliche Christentum in China sehr
verdandert. Die Kirchen haben, als es nach der Kulturrevolution wieder ein
kirchliches Leben geben durfte, die Initiative fiir verschiedene Aktivititen er-
griffen. Sie haben ihre Kontakte zu ausldandischen Kirchen verstirkt und die
Reichweite dieser Kontakte ausgedehnt. Die chinesischen Kirchen werden in
der Katastrophenhilfe und anderen sozialen Diensten aktiv. Dennoch ist das ge-
sellschaftliche Engagement der Christenheit in China noch immer sehr be-
grenzt und rudimentér.

Von 1980 bis 1990 hat sich die Zahl der Protestanten von rund drei auf iiber
fiinf Millionen nahezu verdoppelt. Statistische Angaben werden jedoch durch
die allgemeine Unzulénglichkeit chinesischer Statistiken und variierende Defi-
nitionen {iiber die protestantischen ,,Christen® (registriert, getauft, Sympathi-
santen, Anhénger christlicher Gruppen) erschwert. Es gibt einen unverdffent-
lichten Bericht des statistischen Amtes der VR China, in dem 63 Millionen Pro-
testanten vermerkt sind.

Im Jahre 2001 veroffentlichte die ,,Volkszeitung* (RMRB) Schitzungen, nach
denen rund 67 Millionen ,,illegale® Protestanten in ,,Hauskirchen organisiert
sind.

(b) Die zweite Erscheinungsform des Christentums in China:
Inoffizielle, vom chinesischen Staat nicht anerkannte Untergrund-
bzw. Hauskirchen

Der nicht ganz eindeutige Begriff ,,Untergrund®- bzw. ,, Hauskirche* bezeich-
net die Kirche, die aufgrund der politischen Situation ihre Aktivititen im ver-
borgenen bzw. — staatlich gesehen — illegal, nicht-offiziell ausiibt. In China ist
dies kein neues, d.h. erst nach der kommunistischen Machtiibernahme 1949
entstandenes Phinomen, denn schon im 18. Jh., nach dem kaiserlichen Verbot
des Christentums, gab es klandestine Gemeinschaften, wie dies z.B. das Leben
und Wirken des Osterreichischen Bischofs von Nanjing, Gottfried F.X. Laim-
beckhoven S.J. (1707-1887), illustriert,'* und wie die Forschung von u.a. Ro-
bert E. Entenmann belegt. '
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Innerhalb des Protestantismus wird zwischen (a) den Kirchen der Drei-Selbst,
(b) den Versammlungspunkten im Bereich der Drei-Selbst, (c) halb unabhingi-
gen lidndlichen Kirchen sowie (d) den sog. Hauskirchen unterschieden. (a) Die
Kirchen der Drei-Selbst und die Versammlungspunkte im Bereich der Drei-
Selbst sind legale und 6ffentliche religiose Versammlungsstitten. Was sie un-
terscheidet ist, daB3 die Kirchen der Drei-Selbst iiber richtige Kirchengebédude
und hauptamtliche kirchliche Mitarbeiter verfiigen. Diese Kirchen findet man
vor allem in den Stéddten. (b) Die Versammlungspunkte im Bereich der Drei-
Selbst liegen meist in Kleinstddten, Marktflecken oder in den Randbezirken der
Stidte. Sie haben zwar feste und registrierte Versammlungsorte, die aber nicht
unbedingt Kirchengebédude sind, und sie haben selten kirchliche Mitarbeiter,
die eine reguldre Ausbildung durchlaufen haben. (c) Was die halb unabhéngi-
gen lidndlichen Kirchen betrifft, sind sie meist von Laien gegriindet und liegen
in abgelegenen Gebieten des Landes. Einige von ihnen sind nicht staatlich re-
gistriert, und auch ihre Beziehungen zur Drei-Selbst-Bewegung sind recht
kompliziert. Manche von ihnen sind beispielsweise bereit, materielle Hilfe von
Seiten der Drei-Selbst-Bewegung anzunehmen, obwohl sie selbst der Drei-
Selbst nicht angehdren. Andere wiederum lehnen Kontakte zur Drei-Selbst ab.
Die grofite Besonderheit dieser Gruppen ist, dal an ihrer Spitze sogenannte
,hatlirliche Leitungsfiguren* stehen und auch die Gottesdienstaktivititen sehr
frei verlaufen. (d) Die ,,Hauskirchen* schlielich entstehen aus ganz unter-
schiedlichen Griinden (manche aus ganz bestimmten denominationellen Tradi-
tionen, andere in Distanzierung zur Drei-Selbst oder auch aus praktischen
Griinden). Sie sind durch personliche Netzwerke verbunden und u.a. durch Lai-
enprediger und eine spirituell-emotionale Farbung des Gottesdienstes gekenn-
zeichnet.

Auch die chinesischen Behorden betrachten die Untergrundgruppierungen
nicht pauschal, sondern unterscheiden fiinf verschiedene ,,Untergrundkréfte*:
1. jene Gruppen, welche die Regierung und die patriotischen religiosen Orga-
nisationen unterstiitzen, aber nicht von der Regierung anerkannt wurden; 2. je-

14 Siehe Gottfried von Laimbeckhoven SJ (1707-1787). Der Bischof von Nanjing und seine Briefe
aus China mit Faksimile seiner Reisebeschreibung. Transkribiert und bearbeitet von Stephan Puhl
(1941-1997) und Sigismund Freiherr von Elverfeldt-Ulm unter Mitwirkung von Gerhard
Zeilinger. Zum Druck vorbereitet und hrsg. von Roman Malek SVD (Sankt Augustin — Nettetal
2000).

15 Siehe u.a. Robert E. Entenmann, ,,Catholics and Society in Eighteenth-Century Sichuan®, in:
D.H. Bays (ed.), Christianity in China (Stanford 1996); “Clandestine Catholics and the State in
Eighteenth-Century Sichuan”, in: American Asian Review 5 (1987) 3, S. 1-45.
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ne, die nicht zu patriotischen Organisationen gehoren wollen, deren Titigkeiten
aber den Gesetzen und Vorschriften iiber die Religionen nicht zuwiderlaufen;
3. jene, die nicht aus politischen Griinden, sondern wegen religioser oder ,,sek-
tenbedingter* Unterschiede sich von der patriotischen Organisationen distan-
zieren; 4. jene, die sich den patriotischen Organisationen nicht anschlieBen
mochten, weil sie in der Vergangenheit unter der ,,extremen Linken* gelitten
haben und ihre Wunden noch nicht verheilt sind, oder weil ihre Verfolger in
den patriotischen Organisationen noch Amter bekleiden; 5. eine kleine Minori-
tat von wirklich ,,feindlichen Elementen®, welche die Religion gebrauchen, um
illegale und kriminelle Aktivititen durchzufiihren. Die vier erstgenannten
Gruppen — so das Dokument der Partei — sind von der letzten in ihrer Situation
und Natur durchaus verschieden, sie sollten als Gldubige verstanden werden,
die nicht unter der Fithrung von patriotischen Vereinigungen stehen und die
nicht an staatlichen genehmigten Kultstétten tétig sind. Wenn man sie als ,,Un-
tergrundkrifte” behandelt, heiflit es weiter im Dokument, konnten sie irriger-
weise als feindliche oder oppositionelle Gruppen angesehen werden.

Die katholische Untergrundkirche stellt ein ,,Fallbeispiel* der ,,Untergrund-
krifte dar, anhand dessen die inoffiziellen Erscheinungsformen des Christen-
tums im heutigen China einigermalf3en reprisentativ dargestellt werden kénnen.
Eigentlich existierte die Spaltung der katholischen Kirche in China bereits
1957, als die PVChKK entstand, die im gleichen Jahr die ersten Bischofswei-
hen ohne Erlaubnis des Hl. Stuhles herbeifiihrte. Es entstand eine Gruppe von
Bischofen, Priestern und Laien, die sich der Patriotischen Vereinigung an-
schloss, und eine Opposition dazu. Doch erst nach der Kulturrevolution (1966—
1976) und der sog. Offnung Chinas, d.h. nach 1980, wurde die Kluft zwischen
den beiden Gruppen innerhalb der katholischen Kirche nicht nur deutlicher
sichtbar sondern vertiefte sich immer mehr. Ausschlaggebend waren hier u.a.
die Facultates der Propaganda Fide von 1978 (Facultates et privilegia sacer-
dotibus fidelibusque in territorio Sinarum degentibus concessa his perduranti-
bus circumstantiis), denn sie erlaubten den wenigen legitimen (,,romtreuen‘)
Bischofen, die sich der Patriotischen Vereinigung nicht angeschlossen hatten,
Bischofs- und Priesterweihen ohne vorherige formelle Erlaubnis des Hl. Stuh-
les vorzunehmen; sie erlaubten den Priestern, die nicht zur Patriotischen Verei-
nigung gehorten, ohne Riicksicht auf Jurisdiktion, das Spenden der Sakramente
in ganz China. Diese Privilegien trugen dazu bei, daB§ die ,,romtreue Gruppe
stirker als vor der Kulturrevolution aktiv wurde.
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Sie wurde jedoch vom Staat nicht anerkannt. Da sich gleichzeitig auch die of-
fizielle Kirche mit Hilfe des Staates neu formierte, wurde der Gegensatz deut-
licher und ein Konflikt vorprogrammiert. 1989 wurde zudem eine unabhingige
Bischofskonferenz im Untergrund gegriindet.

Die Aktivititen der Untergrundkirche in China werden nicht génzlich geheim
ausgeiibt. Da die Bischofe, Priester und Schwestern keine staatliche Arbeitser-
laubnis haben, konnen sie ihr Amt nicht 6ffentlich ausiiben. Das Merkmal der
Untergrundkirche ist also ihre Illegalitidt gegeniiber dem Staat und nicht ein
,,Katakombendasein®“, d.h. die Bischofe und Priester sowie deren Aktivitdten
gelten nach dem Gesetz des Staates als rechtswidrig, sie sind aber nach dem
Kirchenrecht legitim, weil sie die volle Gemeinschaft mit dem Papst halten. Da
jedoch eine offentliche Verbindung mit dem Papst und dem HI. Stuhl, der die
VR China nicht anerkennt, nicht méglich ist und jedwede Aktivitit in dieser
Richtung als staatsfeindlich interpretiert wird, bleibt die Untergrundkirche
klandestin. Am Anfang der Spaltung war die Loyalitdt dem Papst gegeniiber
(die sog. ,,Romtreue®) das Hauptmerkmal der Untergrundkirche. Heute jedoch,
nachdem die Mehrheit der offiziellen Bischofe vom Papst anerkannt wurde und
der Name des Papstes 6ffentlich nicht nur im Gebet genannt werden darf, ist die
~Romtreue* kein Faktor der Unterscheidung mehr, vielmehr ist die Existenz
der Untergrundkirche heute durch restriktive Religionspolitik und durch die
Nichtanerkennung der VR China (bzw. die Anerkennung der Republik China
in Taiwan) durch den Vatikan bedingt.

Die Strukturen der offiziellen und inoffiziellen Kirchen verlaufen parallel, d.h.
beispielsweise, da3 die 1946 errichteten katholischen Didzesen oft doppelt be-
setzt werden. Beide Erscheinungsformen der katholischen Kirche haben je ei-
ne, vom HI. Stuhl nicht anerkannte, Bischofskonferenz. Beide Gruppen leben
ohne eine direkte Verbindung zum HI. Stuhl. Die katholische Untergrundkirche
in China lebt allerdings aus dem Anspruch, die einzige echte katholische Kir-
che in China zu sein. Die Kluft und die Unversohnlichkeit zwischen beiden
Gruppen innerhalb der katholischen Kirche Chinas wird aus diesen u.a. Griin-
den immer groBer. So bleibt das grote Anliegen der chinesischen Kirche sowie
der Weltkirche die Versshnung der beiden Gruppen.'®

16 Siehe hierzu u.a. R. Malek, ,,Vielfiltige Katholizitit. Notizen iiber die katholische Kirche in der
Volksrepublik China®, in: Zeitschrift fiir Missions- und Religionswissenschaft 74(1990)4, S. 275-
297.
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Nach staatlichen Statistiken gibt es in der VR China iiber 5 Mio. Katholiken,
iiber 5.000 Kirchen, iiber 2.000 Kapellen, 70 Bischofe und fast 2.000 Priester.
Seit der ()ffnung Chinas, insbesondere aber seit dem sog. ,,Dokument 19" von
1982, wurden 20 Priesterseminare (mit iiber 1.000 Seminaristen) und zahlreich
Schwesternkonvente erdffnet. Nichtstaatliche Schidtzungen besagen, dafl es ca.
10-15 Mio. Katholiken gibt und eine immer stirker werdende Untergrundkir-
che. Zum katholischen Untergrund in China z#hlt man ca. 60 ,,geheime* Bi-
schofe, tiber 1.000 Priester, iiber 1.000 Schwestern und hdchstwahrscheinlich
ca. 5 bis 7 Mio. Gliubige."”

¢) Die dritte Erscheinungsform des Christentums in China:
Christliche Gruppierungen und Sekten

Neben den offiziellen und inoffiziellen Erscheinungsformen des Christentums
sind in China in den letzten Jahrzehnten unzihlige christliche Gruppierungen
und Sekten wiederbelebt bzw. entstanden.'® Sie stellen die dritte institutionelle
Erscheinungsform des Christentums in China dar. Innerhalb dieser stets wach-
senden ,,neuen christlichen Religiositit®, die noch kaum untersucht und bisher
auch nicht richtig wahrgenommen wurde (auler durch die Kontrollbehorden
der VR China), lassen sich wiederum diverse Inhalte und Erscheinungsformen
ausmachen. Sechzehn solcher Gruppen/Sekten sind inzwischen unter merk-
wiirdigen Namen néher bekannt.'® Es sind z.B.: Die ,,Lehre der Rufer* (Huh-

17 Zur Problematik der Untergrundkirche siehe u.a. K.K. Chan, Towards a Contextual
Ecclesiology. The Catholic Church in the People’s Republic of China (1979-1983): Its Life and
Theological Implications (Hongkong 1987); R. Malek — M. Plate (Hrsg.), Chinas Katholiken
suchen neue Wege (Freiburg i.Br. 1987); R. Malek — W. Prawdzik (Hrsg.), Zwischen Autonomie
und Anlehnung. Die Problematik der katholischen Kirche in China, theologisch und geschichtlich
gesehen, St. Augustin — Nettetal 1989; Roman Malek, ,,Vielfiltige Katholizitét. Notizen iiber die
katholische Kirche in der Volksrepublik China“, in: ZMR 1990, Nr. 4, 275-297; Donald E.
Maclnnis, Religion im heutigen China. Politik und Praxis (St. Augustin — Nettetal 1993); ,La
vraie nature de I’ Association Patriotique des catholiques chinois®, in: Eglises d’Asie. Dossiers et
documents 1994, No. 4, 1-35; ,Lettera pastorale della Conferenza episcopale cattolica (non
ufficiale) ai fedeli della Cina®, in: Asia News 1995, No. 3, 28-31; R. Malek (Hrsg.), ,, Fallbeispiel
China. Okumenische Beitriige zu Religion, Theologie und Kirche im chinesischen Kontext (St.
Augustin — Nettetal 1996); Anthony Lam, ,,China’s Underground Movements: Meaning and
Resolution®, in: Tripod XIX (1999), No. 110, 5-18.

18 Zu diesen und folgenden Angaben siehe R. Malek, ,,China im ‘Religionsfieber’? Bemerkungen
zu einem Phidnomen®, in: Stimmen der Zeit 1995, Nr. 12, S. 808-822.

19 Siche hierzu u.a. K. Kupfer, ,,’Gemeheimgesellschaften’ in der VR China: Christlich
inspirierte, spirituell-religiose Gruppierungen seit 1978, in: China Analysis No. 8 (Trier, October
2001); Yu Tao, ,,Introduce More Theory into Religious Studies. Conference on ‘The Problem of
Contemporary Religious Cults’ held in Shanghai®, in: China Study Journal 14 (1999), No. 1, S.
12-15 (Ubers. aus: Dangdai zongjiao yanjiu 1997, No. 4).
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anpai), gegriindet 1967, existiert heute mit 200.000 Mitgliedern in den Provin-
zen Henan, Fujian, Zhejiang, Anhui, Hebei, Shanxi, Inneren Mongolei,
Heilongjiang; ,,Gesalbter Konig* (Beiliwang), gegriindet 1987/88 in Anhui, mit
mehr als 100.000 Mitglieder in Anhui, Hunan, Guangdong; ,.Lehre der Obers-
ten Gottheit” (Zhushenjiao), gegriindet 1993 in Anhui, mit mehr als 10.000
Mitgliedern in 22 Provinzen; ,Lehre des Ostlichen Blitzes* (Dongfang-
shandian jiao), gegriindet in 1990 in Zhengzhou (Henan), mit einer unbekann-
ter Zahl der Mitglieder in Henan, Shandong, Shaanxi, Heilongjiang; ,,Weg der
Auferstehung® (Fuhuodao) gegriindet 1990 in Henan, zihlt heute in mehr als
20 Kreisen und Stddten in den Provinzen Henan und Anhui iiber 10.000 Mit-
glieder; ,.Lehre der Wiedergeburt* (Chongshengpai), gegriindet 1968 in Hen-
an, zdhlt angeblich in Henan, Shaanxi, Shanxi, Hubei u.a. Provinzen drei Mil-
lionen Anhinger; ,,Apostelgemeinschaft (Mentuhui), gegriindet um 1989
Shaanxi, zahlt tiber 500.000 Mitglieder.

Diese Gruppierungen verzeichnen im heutigen China eine immer mehr wach-
sende Anhingerschaft. Durch einen charismatischen Anfiihrer, eine komplexe
und flexible Organisationsform sowie Heils- und Erlosungslehre gekennzeich-
net, kniipfen sie an einheimische Formen des Protestantismus an, welche in den
1920er und 1930er Jahren unter dem Einflufl westlicher charismatischer Erneu-
erungs- und Pfingstbewegungen entstanden sind. Eine bewusst konstruierte
Verbindung zu einer fritheren christlichen Gruppe dient als Legitimations-
grundlage, um Mitglieder zu werben. Sie stehen im bestimmten Sinne auch in
der Tradition der chinesischen volksreligiosen Sekten und stellen eine der gro-
Ben Herausforderungen fiir das kirchliche Christentum sowie fiir den chinesi-
schen Staat dar (,,Spargeleffekt“!).20

Die meisten Gruppen griinden sich auf eine rein lidndliche Basis. Quantitative
Angaben iiber Mitgliederzahlen und geographische Ausdehnung bestehen nur
aus Schitzungen. Anhingerzahlen schwanken von Tausend bis mehrere Hun-

20 7u den “christlichen Sekten” siche u.a. Deng Zhaoming, ,,Recent Millennial Movements on
Mainland China: Three Cases®, in: Qiao 1996, Nr. 80; S.15- 24; Steven Harrell — Perry Elisabeth
J., ,Syncretic Sects in Chinese Society, in: Modern China 8 (1982), No. 3, S. 283 — 303;
Lambert, Tony, ,,Modern Sects and Cults in China®, in: China Study Journal 13 (1998), No. 3,
December, S. 6-9; Liang Jialun, ,,Rural Christianity and Chinese Folk Religions*, in: China Study
Journal 14 (1999), No. 2, S. 22-33; Li Zhao, Xiejiao, huidaomen, heishehui. Zhongwai minjian
mimi jieshe zonghengtan [Irrlehren, Gesellschaften, Wege und Schulen, schwarze Gesellschaft:
Diskussion iiber populire, geheime Vereinigungen im In- und Ausland] (Beijing 2000); Tan
Songlin — Kong Simeng, ,,.Dangdai zhongguo xiejiao gailun“ [Einfiihrung in die neueren Irrlehren
Chinas], in: Shehui wenti 2001, S. 251-263; Wang Yunshui, Dangdai zhongguo xiejiao
[Zeitgenossische Irrlehren in China] (Chengdu 1998).
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derttausend, in der Regel werden ,,mehrere Zehntausend“ genannt. Ye Xiao-
wen, Direktor des Biiros fiir Religiose Angelegenheiten, zitiert Schéitzungen
des Ministeriums fiir Offentliche Sicherheit, die sich auf rund 15 Gruppierun-
gen mit ca. 500.000 Anhingern belaufen.?!

Nach Angaben aus Hongkong umfassen zehn dieser christlichen Gruppierun-
gen rund drei Millionen Mitglieder (Associated Press, 9.12.1999).

Die geographische Ausdehnung der Gruppierungen erscheint enorm. Sie er-
strecken sich in der Regel iiber mehrere Provinzen. Den grofiten iiberregionalen
Wirkungskreis besitzen die ,,Lehre der Obersten Gottheit* und die ,,Apostelge-
meinschaft®. Erstere konnte sich in Stidten und Kreisen von 22 Provinzen eta-
blieren und hatte eine klare Entwicklungsstrategie formuliert, welche an die
Taktik der kommunistischen Partei aus ihrer Anfangszeit erinnert: Von den
Dorfern in die Stiadte, von den Bauern zu den Parteikadern, Intellektuellen und
anderen hohen Gesellschaftsschichten. Ihre Mitglieder wurden angehalten, sich
mit Verwaltungsrecht, Personalwesen und anderen Themen zu beschéftigen.

Die Mitgliederstruktur der Gruppen spiegelt die ganze Bandbreite einer Grof3-
familie bzw. eines Dorfes wieder: kleine Kinder, Jugendliche, Erwachsene und
dltere Leute. Der Anteil junger Frauen mit einem mittleren Schulabschluss an
diesen Gruppen ist verhéltnisméfBig hoch. Auch Schiiler und Jugendliche bilden
eine groBe Gruppe.?? Die Mitgliedschaft von Parteikadern in diesen christlich
inspirierten Gruppen scheint im Vergleich zur Falungong-Bewegung kein Pro-
blem von regionaler oder nationaler Tragweite darzustellen.??

2l Ye Xiaowen, ,Xiejiao wenti de xianzhuang, chengyin ji duice (Die gegenwirtige Lage,
Entstehungsursache und GegenmaBnahme beziiglich des Problems der Irrlehren)®, in: Chen
Hongxing — Dai Chenjing, Falungong yu xiejiao [Falungong und Irrlehren] (Beijing 1999), S.
160-171.

22 In der Provinz Hunan waren rund 95% der Mitglieder der ,,Lehre der Obersten Gottheit*
Jugendliche, mehr als 60% hatten mindestens einen Mittelschulabschluss. Statistiken tiber den
soziookonomischen Hintergrund der Mitglieder sind kaum vorhanden. Zudem kann nicht davon
ausgegangen werden, daf die Darstellungen reprédsentative Félle auswihlen. Daniel L. Overmyers
Aussage ist in dieser Hinsicht auch fiir die heutige Situation giiltig: ,,(...) The fact that the
membership of many groups consisted primarily of peasants doesn’t really prove anything,
because from 70 to 80 percent of the population itself were peasants® (Folk Buddhist Religion.
Dissenting Sects in Late Traditional China [Cambridge 1976], S. 18).

23 Nach einer Erhebung zur Mitgliederstruktur der ,,Apostelgemeinschaft in einem Kreis der
Provinz Sichuan waren rund 5% der Anhiinger Parteimitglieder. Zudem sind in einigen Dorfern
ehemalige Parteifunktionire der ,,Gemeinschaft* beigetreten. In einem Kreis der Provinz Shaanxi
waren 1995 rund 100 Parteimitglieder und 80 Abgeordnete des Volkskongresses der Provinz
Mitglieder der ortlichen ,,Apostelgemeinschaft®.
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Als Rekrutierungsstitte fiir neue Mitglieder dienen den Gruppen oft protestan-
tische Gemeinden, insbesondere die ,,Hauskirchen®. Ursache fiir die zahlrei-
chen Abwerbungen (la yang) ist vor allem mangelndes Verstindnis der christ-
lichen Lehre. Neben spirituellen Versprechungen bieten einige Gruppierungen
potenziellen Mitgliedern auch materielle Anreize.

Die christlichen Gruppen sind durch eine hierarchische, iiberregionale Organi-
sationsstruktur mit festgelegten Kompetenzen, Rechten und Pflichten gekenn-
zeichnet. Die Fiihrungsperson einer Gemeinschaft besitzt absolute Autoritit.
Neben einer komplexen Organisationsstruktur sind Verhaltensvorschriften,
Disziplinar- und Sanktionsmaflnahmen ein wichtiger Bestandteil der Gemein-
schaften. Um die interne Organisation zu stirken, verfolgt beispielsweise die
~Apostelgemeinschaft eine sehr exklusive Heiratspolitik: Mitglieder der
Gruppe diirfen nur untereinander heiraten. Durch Verbot von Zeitungs- oder
sonstiger Lektiire bzw. Fernsehverbot sollte die Verbindung zur Au3enwelt ab-
gebrochen und die Loyalitit gegeniiber der Gruppe gesichert werden. Inwie-
weit die Gruppierungen physischen Druck auf Mitglieder ausiiben, 148t sich
aufgrund der vorliegenden Materialien nicht sagen.

Ein zentrales Merkmal der Lehre der Gruppen ist die spirituelle Heilung:
Krankheit gilt als Ausdruck der Besessenheit durch einen bosen Geist oder Di-
mon bzw. als Folge eines siindhaften Verhaltens. Regulére adrztliche Behand-
lungen und insbesondere westliche Medizin werden abgelehnt.

Prophezeiungen beziiglich des ,,Jiingsten Tages* (shijie mori) in Verbindung
mit Erlosung bilden einen weiteren Aspekt der Lehre. Materielle Besitztiimer
soll man dem Anfiihrer als ,,Schenkung® und ,,Opfer* darbringen, um damit in
die eigene Erlosung und das zukiinftige Leben zu investieren.

Die meisten Gruppen benutzen verschiedene Publikationen — Broschiiren, Bii-
cher und andere Medien — um ihre Lehre z.B. an Bahnhofen, in Ziigen oder in
Gemeinden zu verbreiten. Uber die Hohe der Auflage bzw. die Zahl der verteil-
ten Materialien ist wenig bekannt.

Viele Gruppen praktizieren, manchmal auch neben einem weit verzweigten Or-
ganisationsnetzwerk, ein gemeinschaftliches Zusammenleben in ihrem Haupt-
quartier. Viele Aktivititen finden nachts statt. Eine zentrale Aktivitdt wéihrend
der Zusammenkiinfte stellt das ,,Zungenreden* dar, von den Gruppierungen
selbst meist als ,,Kommunikation mit Gott“ (yu shen goutong) oder ,,die Offen-
barung Gottes* (Shangdi gishi) bezeichnet.
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Die Weiterverbreitung der Lehre, d.h. die Anwerbung neuer Anhénger, ist eine
zentrale Tatigkeit aller Gemeinschaften. Manche Gruppierungen organisieren
sog. ,,Ausbildungsklassen‘ (peixunban), in denen Mitglieder fiir die Missionie-
rung vorbereitet werden. Die Gruppierungen benutzen oft geschiftliche Akti-
vititen, um ihrer Missionstitigkeit verdeckt nachzugehen (yi shang yang jiao):
Friseursalons, Autowerkstitten, Restaurants und wushu-Schulen gelten als un-
auffillige und unverdichtige Treffpunkte. Inwieweit die Gruppierungen wirk-
lich durch das Ziel der Erlangung weltlich-politischer Macht motiviert sind, ist
unklar.

Alle erwihnten Gruppierungen berufen sich auf die Bibel und auf christliche
Vorstellungen, die sich in China unter Einbeziehung von volksreligiosen Tra-
ditionen entwickelt haben. Ein latenter Synkretismus ist immer vorhanden. Die
Existenz der Gruppierungen ist bekannt, Organisationsstrukturen und Lehren
nur teilweise. Erlosungs- und Endzeitlehren lassen sich in Ansétzen ebenfalls
bei allen bekannten Gruppierungen finden. Eine Typologisierung bzw. Klassi-
fikation der Gruppen ist jedoch sehr schwierig.

Die Herausforderung der oben erwihnten christlichen Gruppierungen an den
chinesischen Staat und an das kirchliche Christentum geht sehr tief. Insgesamt
deutet das Aufkommen und Anwachsen des Interesses an Religion in der letz-
ten Zeit (seit ca. 1980) auf ein wachsendes Bediirfnis nach spirituell-religiosem
Halt hin. Dies ist sichtbar auch bei den nicht kirchlich-institutionellen Erschei-
nungsformen des Christentums in China.

lll. Die nichtkirchlichen, nichtinstitutionellen Erscheinungsformen
des Christentums in China: ,,Elitechristentum*

(a) Die vierte Erscheinungsform des Christentums in China:
Das ,,Kulturchristentum*

Als die pragnanteste Manifestation des nichtkirchlichen, nichtinstitutionellen
Christentums gilt das Phianomen der ,kulturellen Christen* (wenhua jidutu)
oder das , Kulturchristentum*.2* In Anlehnung an Apg 18,24-28 werden sie
auch als ,,Apollos Chinas* oder aber als Chinas ,,Nikodemuse* bezeichnet.

2 Diese Bezeichnung geht auf den anglikanischen Bischof K.H. Ting (Ding Guangxun) zuriick,
der in einer Antwort auf die Frage, ob Personen wie der Maler Ting Fang, die Schriftstellerin Sun
Xiaoling oder der Philosoph He Guanghu Christen seien, sie als ,,kulturelle Christen* bezeichnete,
und sagte, daf} dies eine kulturelle ,,Ausprdgung des Christseins® sei.



148 Roman Malek

Bei den , kulturellen Christen® handelt es sich um die Intellektuellen, die vor-
nehmlich durch ihr Studium der westlichen Kultur und Religion, eine Verbin-
dung zum christlichen Glauben und zur Theologie gefunden haben. Sie bleiben
jedoch optional auBerhalb der bestehenden Kirchen, die — ihrer Meinung nach
— keine genuin theologische Kraft hitten, entweder weil sie zu stark an den
Staat angelehnt seien oder — wie im Untergrund — zu ,,sektiererisch® wirkten.
Sie sind (und bleiben) also nicht-getauft, nicht-kirchlich. Sie sind ,kulturelle
Christen®, und ihr Einflu} auf die chinesische Gesellschaft scheint pointierter
zu sein als der der kirchlichen Formen des Christentums. Es handelt sich um ein
Phinomen, das die Beziehung zwischen der chinesischen Kultur und dem
Christentum (und der Religion iiberhaupt) in eine total neue Perspektive riickt.

Das Christentum ist fiir diese ,.kulturellen Christen* eine — wenn man so sagen
darf — ,,Ideo(theo)logie®, die nicht unbedingt zum Leben aus dem Glauben
fithrt, und das Schrifttum dieser Christen kann nur unter Vorbehalt als theolo-
gisches Schrifttum (im kirchlichen Sinne) bezeichnet werden. Ein prominenter
Akademiker, Liu Xiaofeng, der auch zu den Kulturchristen zéhlt, sagt, daB sie
das Christentum ,,nur als kulturelle Konzeption, als Weltanschauung annehmen
und verteidigen und insofern auch ,.keine echten Christen* seien: ,,Denn je-
mand, der das christliche Glaubensbekenntnis nur als kulturelle Konzeption an-
nimmt, kann in der Tat nicht als Christ bezeichnet werden. ... Nun bekennt sich
aber nur ein kleiner Teil der christlich interessierten und auch entschiedenen In-
tellektuellen zu jener existentiellen Erfahrung.“? Vielleicht, sagt Liu Xiaofeng,
kommen wir in China nicht umhin, zwischen Christen au3erhalb Konfessions-
gemeinschaften und Mitgliedern christlicher Kirchen zu unterscheiden, und
verweist dabei auf die Interpretationsmodelle von Ernst Troeltsch, Jiirgen
Moltmann und die Kontroversen, die Dietrich Bonhoeffer mit seinen Ansichten
tiber ,,religionsloses Christentum® ausgelost hat.?° Dieses nichtkirchliche Inte-
resse am Christentum unter chinesischen Intellektuellen ist zweifelsohne eine
theologische Herausforderung fiir die chinesischen Kirchen. Dieses neue Ver-
standnis des Christentums, sagt der Religionswissenschaftler Zhuo Xinping,

gewinnt seine Kraft weniger aus der chinesischen Kirche mit all ihren
traditionellen Verbundenheiten, sondern hauptsichlich aus einer ganz
neuen Generation, ndmlich aus derjenigen der Religionswissenschaft-
ler, Philosophen, Theologen, Schriftsteller, Dichter, Kiinstler und ande-

25 Liu Xiaofeng, ,Kulturelle Christen” in der Volksrepublik China. Beobachtungen zu einer
gegenwirtigen Bewegung®, in: minima sinica 1993, Nr. 2, S. 3.
%6 Ebd., S. 3f.
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rer Gelehrter, die sich fiir die christliche Kultur sehr interessieren und
damit die traditionelle chinesische Kultur umzuformen und zu erhalten
versuchen. Sie sehen in der christlichen Kultur eine der bedeutungsvol-
len Entwicklungstendenzen der Weltgeschichte ... Sie sehen darin einen
starken Impuls fiir ihr eigenes Denken mit seinen zwei Extremen, der
konfuzianischen und daoistischen bzw. buddhistischen Lebensanschau-
ung. ... Sie sehen den kulturellen Wert des Christentums nicht nur im
Abendland, sondern auch fiir China. Das meint ndmlich das sogenannte
kulturelle Verstindnis* der Religion im allgemeinen und des Christen-

tums im besonderen.?’

Thre vorrangige Aufgabe sehen die ,kulturellen Christen* darin, ,,das christli-
che Kolorit der chinesischen Kultur zu bereichern und die Ausbreitung des
christlichen Geistes im kulturellen, geisteswissenschaftlichen und erzieheri-
schen Bereich zu fordern. Und in der Tat gibt es in der VR China eine grofie
Anzahl von Biichern, Zeitschriften, Artikeln und Konferenzen iiber Philoso-
phie, Theologie und Geschichte des Christentums, die die These belegen, daf
das Christentum in China inzwischen eine kulturelle ,,Kraft* geworden ist.”® Es
ist andererseits offensichtlich, daf} das ,,Kulturchristentum* eng mit der wissen-
schaftlichen Erforschung des Christentums in der VR China verbunden ist, was
m.M.n. die fiinfte Erscheinungsform des chinesischen Christentums ausmacht.

(b) Die fiinfte Erscheinungsform des Christentums in China:
Das Christentum als Objekt der wissenschaftlichen Forschung

Die Erforschung des Christentums in China erfuhr in den letzten zwei Jahr-
zehnten insgesamt einige bedeutende Verdnderungen, die oft als Paradigmen-
wechsel bezeichnet werden.?® Einen ganz besonderen Aspekt stellt hierbei die
wissenschaftliche und auBerkirchliche Erforschung des Christentums durch die
chinesischen Gelehrten in der VR China dar sowie die Présenz des Christen-
tums als akademisches Fach an Universititen, Akademien und Instituten. Da
diese akademische Erscheinungsform des Christentums bereits an anderer Stel-
le ausfiihrlich dargestellt wurde, beschrinkte ich mich hier nur auf einige Be-
merkungen.

2T Zhuo Xinping, ,,Religion und Kultur®, 197 f. (Zitat mit Modifikationen).

28 Siehe hierzu u.a. R. Malek, ,,L’Etude du christianisme et de la théologie en Chine aujourd’hui
par des intellectuels non baptisés®, in: Eglises d’Asie. Dossiers et documents 1995, No. 9, S. 1-6.
2 Einen detaillierten Uberblick hierzu bietet Nicolas Standaert, ,New Trends in the
Historiography of Christianity in China®, in: Catholic Historical Review 83 (1997), S. 573-613.
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Festzustellen ist hier zuallererst die Tatsache (oder, wie manche sagen: das
Phinomen), daf zahlreiche Intellektuelle der Volksrepublik Chinas, Philoso-
phen, Historiker, Literaturwissenschaftler, Religionswissenschaftler u.a.
christliches Gedankengut studieren und erhoffen sich davon eine Befruchtung
chinesischen Geisteslebens und ein moralisch-spirituelles Gegengewicht zum
Materialismus, der sich allenthalben im Lande breitmacht. Sie interessieren
sich fiir ein modernes, ,,aufgeklirtes* Christentum.’® Sie erforschen die Ge-
schichte des Christentums sowohl in China wie auch im Westen; sie beschéfti-
gen sich ,,theoretisch* mit den vielen Aspekten des christlichen Denkens. Wie
zur Zeit der 4.-Mai-Bewegung herrsche in China heutzutage — wie Liu Xiao-
feng ausfiihrt’! — wiederum ein ,,Wettstreit der Ideen®. Doch habe der Sozialis-
mus in China die Beziehung zwischen der chinesischen und christlichen Kultur
grundsitzlich verdndert: Die urspriinglichen Spannungen zwischen dem (west-
lichen) Christentum und der Tradition des orthodoxen Konfuzianismus haben
sich in Spannungen zwischen dem Christentum und der neuen Orthodoxie,
namlich dem (auch aus dem Westen stammenden) Marxismus-Kommunismus
verwandelt, also in eine ,,interne” Spannung zwischen kulturellen Ideen aus
dem Westen (sic/).

An dieser Stelle und in diesem kurzen Rahmen ist es selbstverstiandlich nicht
moglich, das ganze Spektrum der aktuellen Forschungen zum Christentum in
der VR China in aller Ausfiihrlichkeit und mit allen Nuancen vorzustellen. Ich

verweise nochmals auf die Broschiire und andere Publikationen.>?

Die akademische Erforschung des Christentums stellt nach Liu Xiaofeng einen
,kulturtheoretischen Typus christlichen Gedankengutes* dar, der nicht die kon-
fessionelle Dogmatik, sondern einfach nur eine ,,christliche Wissenschaft* be-
riicksichtigt und vermittelt. Auf diese Weise aber, d.h. durch die Inkorporation
dieser ,,Christentumswissenschaft® in die Hochschulen und Institute, wird das
Christentum zu einem ,,strukturellen Element® der chinesischen Kultur. Das
bedeutet, daf3 das heutige Kultursystem der VR China die Verschmelzung von

30 Siehe hierzu z.B. Duan Qi, ,,Vorldufige Untersuchungen zu Entwicklungstendenzen des
Christentums im 21. Jh.“ (Chin.), in: Shijie zongjiao yanjiu 2001/1, pp. 75-84; R. Malek, “Notizen
zur Erforschung des Christentums in der Volksrepublik China,” in: G. Evers — R. Malek — N. Wolf,
Christentum und Kirche in der Volksrepublik China (Miinchen 2002), pp. 41-66.

31 Liu Xiaofeng, ,.Die akademische Erforschung des Christentums im kulturellen System des
Kommunismus®, in: China heute 1996, Nr. 6, S. 178-183.

32 Wie z.B. R. Malek, ,,Warum interessieren sich moderne Chinese fiir das Christentum?*, in:
Johannes Roser  (Hrsg.), Mehr Himmel wagen. Spurensuche in Gesellschaft, Kultur, Kirche
(Freiburg i.Br. 1999), S. 206-211.
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christlichem und chinesischem kulturellen Gedankengut (also eine spezifische
Inkulturation* des Christentums) ermoglicht. Aus kulturtheoretischer Sicht
bedeutet dies, dafl die akademische Erforschung des Christentums zum chine-
sischen christlichen Gedankengut werden wird. Im iibrigen ist Liu Xiaofeng
davon iiberzeugt, daB schon aufgrund der Modernisierung Chinas das Christen-
tum als Kulturgut in die chinesische Gedankenwelt bereits eingedrungen ist. In
der Beziehung zwischen der chinesischen Kultur und dem Christentum als
JFremdreligion® handelt es sich also nicht mehr um den Dialog zwischen den
Kulturen, sondern um einen existentiellen Dialog: ,,Die Entwicklung eines chi-
nesischen Christentums, von einer von auBlen beeinflussten zu einer eigenen
Form, dndert nicht nur die ... traditionelle Beziehung zwischen der chinesischen
Kultur und dem Christentum, sondern auch die Entwicklungsrichtung der chi-
nesischen Kultur selbst* — bemerkt Liu.>* Auch die traditionelle Spaltung des
Christentums, die von den Missionaren nach China eingefiihrt wurde und der
Entwicklung des Christentums in China geschadet habe, hatte eigentlich nichts
mit China zu tun. Das Phinomen des , kulturellen Christentums* sei Lius Mei-
nung nach 6kumenisch und entspricht dem Universalismus des Christentums.>*

In Anlehnung an Ernst Troeltsch, der in seinen Soziallehren das Christentum in
dreifacher Sozialgestalt als Kirche, als Sekte und als Mystik gesehen hat, ver-
sucht Liu Xiaofeng die Erscheinungsformen des chinesischen Christentums dhn-
lich zu typologisieren. Seiner Meinung nach konnen die vom Westen unabhin-
gigen protestantischen Bewegungen, die katholische und die protestantischen
offiziellen Kirchen als ,,Kirchen* des heutigen China betrachtet werden. ,,Ihre
Haltung gegeniiber Gesellschaft, Regierung und Nation, sowie ihre Tendenz,
sich mit der Staatsmacht zu verbinden, zeigen deutlich deren Merkmale.“%

Die inoffiziellen Gruppen, vor allem die protestantischen ,,Hauskirchen®, kon-
nen sowohl ihrer Form wie auch ihrem Wesen nach als ,,Sekten aufgefasst
werden. Hierbei stellt die katholische Untergrundkirche eine Ausnahme dar.

Das ,kulturelle Christentum* und das Christentum als akademische Disziplin
(,,Christentumswissenschaft*) gehort, so Liu Xiaofeng, seinem Wesen und sei-
ner Form nach zu dem von Troeltsch definierten Typus der ,,Mystik* an. Dabei
hebt er drei Punkte hervor: (1) der eindeutig individuelle Charakter des Glau-
bens und die Distanz zu institutionellen Formen; (2) die Betonung der kulturel-

3 Liu Xiaofeng, ,,.Die akademische Erforschung des Christentums*, S. 4.
3* Ebd.
35 Ebd., S. 6.
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len Seite und Bedeutung des Christentums; (3) die spontane Tendenz zu einer
wissenschaftlichen und reflektierten Religiositit, zu einer ,,Theologie* also,°
die ich als “Ideo(theo)logie” bezeichnen mochte, in Unterscheidung zur kirch-
lichen Theologie.

Die Kirchen im heutigen China erkennen das ,.kulturelle Christentum nicht an,
die ,,Sekten‘“ lehnen es ab. Die , kulturellen Christen* ihrerseits finden die Glau-
bensweise der ,,Sekten‘ unverstiandlich. Insgesamt, meint Liu Xiaofeng, macht
sich fiir das chinesische Christentum das Fehlen einer chinesischen ,,systemati-
schen Theologie* als gravierender Mangel bemerkbar. Wenn aber das ,kultu-
relle Christentum® in China wirklich Fuf} fasst und es ihm gelingt, den Aufbau
einer ,,systematischen Theologie* und christlichen Philosophie zu férdern (Liu
spricht von einer ,kulturellen Theologie*), so konnte es damit formal wie in-
haltlich Wegweisendes fiir die gesamte chinesische Christenheit leisten.*’

Die Frage bleibt offen: Wird sich in China das nichtkirchliche und nicht-insti-
tutionelle Christentum stirker als das kirchliche verbreiten? Wird es so sein,
daf} das ,Kulturchristentum™ zu einer dominierenden zukiinftigen Erschei-
nungsformen des chinesischen Christentums werden wird?

IV. AbschlieBende Bemerkungen

Obwohl das chinesische Christentum in allen seinen Erscheinungsformen ins-
gesamt als eine ,Marginal-*“ und ,,Fremdreligion* gilt, scheint es heutzutage
seinen westlichen Charakter zu verlieren und ist eine wachsende — wie auch im-
mer geprigte — sinisierte soziokulturelle Kraft geworden. Man spricht im heu-
tigen China von ,religioser Kultur (zongjiao wenhua), vom ,religiosen Geist
der Kultur* (wenhua zongjiao jingshen), und in diesem Zusammenhang auch
von einer ,christlichen Kultur (jidujiao wenhua bzw. jiduzongjiao wenhua),
die ein integraler Teil des soziokulturellen Lebens ist.*® Seit 1995 wird in die-
sem Geiste die Zeitschrift Shijie zongjiao wenhua verdtfentlicht.

Die heutige geistige Situation Chinas wird des 6fteren mit der Situation zur Zeit

* Ebd., S. 7.

37 Ebd.

38 Siehe dazu Suizi Zhang-Kubin, ,,.Die Hand Gottes. Ein Gespréich mit Liu Xiaofeng®, in: minima
sinica 1993, Nr. 2, S. 35; Leo Leeb, ,,Yang Huilin and His View of Christian Culture®, in: Inter-
Religio No. 38, 2000, S. 57-63. Interessant ist in diesem Zusammenhang die Bemerkung von D.L.
Overmyer, daf die chinesischen Gelehrten anstatt zongjiao oder xinyang oft den Begriff wenhua
benutzen, um mogliche Schwierigkeiten mit den Behorden zu vermeiden.
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der 4. Mai-Bewegung 1919 verglichen. So wie in der 4. Mai-Bewegung die
Plausibilitét der konfuzianischen Tradition ins Wanken geriet, wankt zur Zeit
die Plausibilitit der marxistisch-kommunistischen Ideale. Die Diskreditierung
der gegebenen Ideologie, also die ,,Glaubenskrise®, verlangt eine Umgestaltung
der kulturellen Vorstellungen, Werte und Ideale. Durch die sog. Politik der
,,Offnung fiir den Westen® hat die Assimilation von verschiedenen westlichen
Gedanken dazu ermuntert, neue kulturelle Orientierung zu suchen. Dement-
sprechend entstanden verschiedene, sogar gegensitzliche Denkrichtungen.
Keine Richtung sei zur Zeit vorherrschend. Die christliche Orientierung sei
zwar geringfiigig, aber — wie Liu Xiaofeng sagt — ein auffélliges und verbliif-
fendes Gerdusch in der ,,Kakophonie der kulturellen Umgestaltung®.

Das Wiederaufleben der Religiositéit im heutigen China, einschlieBlich der di-
versen Formen Christentums, liefert Beweise dafiir, daB das, was als Religion
bzw. Religiositit bezeichnet wird, wirklich lebt und sich fortpflanzt — trotz der
restriktiven Religionspolitik und trotz der marxistischen Voraussagen iiber das
Absterben der Religion. In China wird ein ,,gewisses Christentum® sicherlich
absterben. Ein ,,gewisses Christentum* bekundet jedoch viele Anzeichen dafiir,
daf es das Leben der Menschen tiefgreifend beeinflussen kann.

Der aus Deutschland stammende amerikanische Theologe und Religionsphilo-
soph Reinhold Niebuhr (1892—-1971) bezeichnete einmal Religion als ,,Zitadel-
le der Hoffnung™. Diese Bezeichnung 146t sich auch fiir die Rolle der wieder-
aufstehenden Religiositit — einschlieBlich Christentum — in der VR China an-
wenden, die diese zumindest in einigen Schichten der heutigen chinesischen
Gesellschaft angesichts der sozialen Lage und der vielfiltigen Probleme im
Lande spielt. Das Christentum ist in China zu einem Phdnomen geworden, iiber
das das letzte Wort noch nicht gesprochen worden ist.
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Die Rolle theologischer Schulung im Blick auf
die sich verandernde Kirche und Gesellschaft
in China

Werner Burklin

China befindet sich in einer umwilzenden wirtschaftlichen, kulturellen, wis-
senschaftlichen und religiosen Entwicklung. Was im christlichen Bereich ge-
schieht ist wohl einmalig in der Kirchengeschichte. Innerhalb von zwei Jahr-
zehnten hat der christliche Glaube Millionen ihrer Biirger erreicht. Schétzun-
gen ergeben, dass heute mindestens 48.000 Gemeinden in China bestehen. Dies
fiihrt zu einer noch nie dagewesenen Notlage: Millionen Glidubiger kénnen
nicht geniigend seelsorgerlich betreut werden. Gut geschulte Pastoren, Predi-
ger, Gemeindeilteste und Bibelschullehrer werden dringend gebraucht. Daher
ist theologische Schulung von gravierender Wichtigkeit.

In meiner Abhandlung rdume ich viel Platz ein fiir das, was unsere chinesischen
Freunde iiber dieses Thema zu sagen haben. Sie konnen uns einen guten Ein-
blick in die Rolle der theologischen Schulung geben, und wie sie die Kirche
und die Gesellschaft, in der sie nun einmal zu leben haben, beeinflussen kon-
nen. Leider kann ich nichts iiber die nicht-registrierten Hauskirchen sagen, da
nur wenig Gedrucktes vorliegt, wie sie die Wichtigkeit der theologischen Schu-
lung einschitzen. Es ist jedoch bekannt, wie sehr sie sich darum bemiihen, ihre
Mitglieder in meist geheimer Weise zu schulen.

Mit dem explodierenden Gemeindewachstum in China, was als beispiellos in
der Kirchengeschichte einzuschitzen ist, befinden sich nunmehr viele Kirchen
in grofer Gefahr. In Anbetracht des Mangels an kompetenten und biblisch zu-
geriisteten Pastoren, stehen viele Gemeinden in Gefahr, Irrlehren anheimzufal-
len. Dies ist besonders in den Hauskirchen zu beobachten. Deshalb ist die Schu-
lung von angehenden jungen Gemeindeleitern von absoluter Bedeutung. Wang
Aiming, derzeitiger Vizeprisident des Nanjinger Theologischen Seminars, be-
klagt: ,,Augenblicklich besteht die Wirklichkeit darin, dass das pastorale Be-
treuen von Gldubigen in ortlichen Gemeinden sehr mangelhaft ist und dem
Standard des Evangliums nicht entspricht.
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Das Hauptproblem liegt darin, dass die Theologie nicht umfassend genug ist
und die Evangelisten wirklich keine Ahnung von Theologie haben.*!

Yan Xiyu, ehemaliger Lehrer an dem Sichuan Theologischen Seminar,
schreibt: ,,Viele Mitarbeiter in Kirchen iiberarbeiten sich heute durch iibermai-
Bige Geschiftigkeit; wie Feuerwehrleute rennen sie von einem Dienst zum an-
dern. Sie haben keine Zielvorstellung. Natiirlich gibt es viele Griinde fiir sol-
ches Verhalten, jedoch eins der wichtigsten Griinde ist die Armut an theologi-
schem Denken. Mehr oder weniger hat unsere Kirche einen Glauben, der nach
aussen hin christlich ist, jedoch wenig Substanz hat. Armut im Denken fiihrt ei-
nen Menschen dazu, den Anschein zu geben, entweder oberflachlich, ungestiim
oder verirrt zu sein. Genau so kann Armut an theologischem Denken der Ge-
meinde den Anschein geben, keinen festen Grund zu haben und sich im Trubel
von Irrlehren zu verlieren.*?

Deshalb wollen wir drei Gebiete behandeln, die uns ein besseres Verstindnis
iiber die Rolle theologischer Schulung im Blick auf die sich veridndernde Kir-
che und Gesellschaft in China geben. Diese sind Geschichte, Theologie & Bibel
und Missiologie.

Geschichte

Im Vergleich zu den zwei angesehensten Religionen in China, dem Buddhis-
mus und dem Taoismus, hat das Christentum iiber Jahrhunderte hinweg nur ei-
nen schweren Eingang in der chinesischen Gesellschaft gefunden. Deshalb sind
in den vergangenen Jahrhunderten nur wenige Studien iiber das Christentum
von Chinesen selbst gemacht worden. Sie hatten einfach kein Interesse an die-
ser fiir sie neuen Religion. Erst seit kurzer Zeit macht die Kirche grofies Fort-
schritte, von allen Schichten der chinesischen Gesellschaft angenommen zu
werden. Es ist interessant festzustellen, dass die grofiten Fortschritte wihrend
der Zeit des kommunistischen Regimes gemacht wurden — und dies bis in die
heutige Zeit hinein — obgleich die Massenmedien und selbst evangelikale Grup-
pen jahrelang verbreitet haben, dass sich das Christentum im schweren Belage-
rungszustand befindet.

! Wang Aiming, ,,The Nature and Purpose of Theological Thinking in the Chinese Church,*
Chinese Theological Review:15 (2001):24.
2 Yan Xiyu, ,,What is Theology?*“ Chinese Theological Review:15 (2001):40,41.
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Heute allerdings zeigen sidkulare Wissenschaftler ein grofles Interesse am
Christentum und vor allem an der Entwicklung der sich schnell verbreitenden
und wachsenden Gemeinden. Das ,Institut fiir Weltreligionen der Chinesi-
schen Akademie fiir Soziale Wissenschaften* ist ein Think Tank und untersteht
der chinesischen Regierung.

Im Jahr 1998 wurde darin eine Abteilung ,,.Center zur Forschung des Christen-
tums* gegriindet. Gastlehrer von Ubersee, darunter auch glidubige Christen,
sind dort zur Mitarbeit willkommen.

Zhu Xinping, derzeitiger Leiter des ,,Studiencenters fiir Christentum® das dem
HInstitut fiir Weltreligionen* angeschlossen ist, beleuchtet dieses Thema: ,.Die
Forschung des Christentums durch chinesische Gelehrte begann in der Zeit der
spiten Ming (16. Jahrhundert) und der Qing (17. bis Anfang 20. Jahrhundert)
Dynastien. Die in jener Zeit gefiihrten Diskussionen zwischen Missionaren und
chinesischen Literaten betreffs der Beziehung zwischen Christentum und chi-
nesischem Gedankengut und Kultur — Christus gegen Konfuzius, Rechtgliu-
bigkeit gegen Hiresie, Chinesen gegen Barbaren, zusammen mit der Kontro-
verse iiber das Ritual [Gottesdienstordnung] und die Zeitfrage — stimulierte und
beeinflusste gleichzeitig das Studium des Christentums auf vielen Ebenen und
von vielseitiger Perspektive. In den Fiinfziger- und Sechszigerjahren haben Re-
ligionswissenschaftler in China mit der Forschung von Geschichte, Philoso-
phie, interkulturellem Austausch und Erforschung der sozialen Lage begonnen.
Seit den spiten Siebzigerjahren hat das Studium des chinesischen Christentums
in einer systematischen Weise angefangen und damit betréchtliche Erfolge er-

zielen kénnen.3

Interessant, dass dies eben genannte Zitat von einem nicht-christlichen Wissen-
schaftler stammt, der einem Institut angehort, welches einer atheistischen Re-
gierung unterstellt ist.

Vor 1949 gab es ca. 20 christliche Universititen in China. Alle wurden von der
kommunistischen Partei und/oder der Regierung tibernommen. Allerdings wur-
den weitere Religionsstudien, wenn auch nur vereinzelt, bis zur Zeit der Kul-
turrevolution (1966-76) unternommen. Danach horten alle religiose Aktivitidten
auf und wurden erst in den Achtziger Jahren wieder aufgenommen.

3 Zhu Xinping, ,,Das Studium iiber das Christentum im heutigen China,” Chinese Theological
Review:15 (2001) 1.
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~Augenblicklich®, so schreibt Zhuo Xinping, ,,befassen sich chinesische Wissen-
schaftler auf dem Gebiet der Religionskunde hauptsdchlich mit der Geschichte
des Christentums in aller Welt, aber auch mit christlicher Theologie, Philosophie,
Asthetik, Sittenlehre, Bibelstudium, Kirchengeschichte in China, dem Studium
der wichtigsten Denominationen und deren Missionskomitees und religiosen Or-
den, dem momentanen Stand und Trend in der Entwicklung des Christentums,
dem Studium iiber christliche Organisationen und ihrer beriihmten Personen,
dem Studium iiber christliche Kunst und Kultur, usw.**

Er fihrt fort, andere Interessen aufzuzihlen: ,,.Die Entwicklung des Protestantis-
mus in China, das Christentum seit der Republikanischen Ara, das Verhalten der
Chinesen gegeniiber dem Christentum und die Angriffe auf bzw. Verteidigung
der Religion (inklusive ,,Vorfille von Missionaren,* die anti-christliche Bewe-
gung, usw), die Beziehung zwischen dem Christentum und der chinesischen Kul-
tur, die Entwicklung der christlichen Hochschulen in China, die Indigenisierung®
des Christentums und die Drei Selbst Patriotische Bewegung, zusammen mit dem
Katalogisieren geschichtlicher Dokumente, die mit dem Christentum in China
zusammenhiéngen. Jedoch besteht das Studium iiber das Christentum in China
noch weithin darin, Material zusammenzutragen, individuelle Fallstudien und
einleitende Geschichtsstudien zu betreiben.

In den vergangenen vier oder fiinf Jahren (1997-2002) scheint es als ob das Chris-
tentum denselben Sinisierungsprozess’ durchmacht wie der Buddhismus wih-
rend der Tang Dynastie — hauptséchlich im fiinften und sechsten Jahrhundert.

Im Blick auf Sinisierung oder Indigenisierung schreibt Zhuo Xinping: ,,Zusétz-
lich muss gesagt werden, dass innerhalb der Diskussion iiber den Trend des
Wachstums des chinesischen Christentums die Terminologie der ,,Sinisierung*
oder der ,,Indigenisierung* nicht einheitlich ist und Vorurteile auf beiden Seiten
bestehen. Die einen meinen, dass die Selbstbestimmung der chinesischen Kir-
che und ihre Theologie in der heutigen Zeit die Beseitigung der Bevormundung
von westlichen Missionaren und deren theologischem Gedankengut fordert,
und damit ihre Methoden und Sprache édndert, indem sie sich mit der chinesi-
schen Kultur auseinandersetzt, um das Ziel einer ,,indigenisierten Kirche oder
Theologie* zu erreichen. Andere wiederum meinen, dass schon allein die Be-

# Ibid 7.

3 d.h. Verselbststiandigung, Einheimischmachung.

© Ibid 8.

7 dh. Alle Fremdeinfliisse (Invasoren) schlucken und auf urspriinglich chinesisch oder auf
chinesische Gepflogenheiten zuriickfiihren.
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zeichnung von ,,Sinisierung* oder ,Indigenisierung® Missverstindnisse iiber
den Sinn des wahren Christentums hervorruft. In deren Verstidndnis ist das
Christentum nicht eine Frage der ,,Sinisierung® oder ,JIndigenisierung.” Sie
meinen, dass das Verstindnis zur Verbreitung der christlichen Botschaft eine
allumfassende Basis beinhalten muss. Sie schlagen vor die Terminologie von
»Indigenisierung* mit ,,Kontextualisierung und Theologie der Muttersprache*
zu ersetzen und damit ,,Chinas Bemiihen zur Konstruktion und Entwicklung ei-
ner chinesischen Theologie zu ermoglichen.*®

Laut Rev. Su Deci, jetziger Rektor des Shanghaier Theologischen Seminars
und fritherer Generalsekretiar des Chinesischen Christenrats, hat man mit der
theologischen Ausbildung in China Anfang 1850 begonnen. Missionare sahen
die Wichtigkeit von Schulung gleich hinter Gemeindebau (Evangelisation),
und kurz vor dem grossen Exodus der Missionare gab es in China etwa sechzig
theologische Ausbildungsstitten. Da damals die chinesischen Kirchen finanzi-
ell stark vom Ausland abhingig waren, nahm die Fortfiihrung der theologi-
schen Schulung einen entmutigenden Gang, da die Prinzipien der Drei-Selbst
(Selbstverwaltung, Selbstfinanzierung, Selbstpropagierung) zum Tragen ka-
men und die finanziellen Mittel aus Ubersee nicht mehr angenommen wurden.
Allerdings brachten diese Entmutigungen auch Segnungen mit sich, darunter
den Zusammenschluss von Gldubigen und die Vereinigung der Kirche. Jedoch
verminderte sich die Studentenzahl, und wihrend der Kulturrevolution wurden
alle theologischen Schulen geschlossen. Als Anfang der Achtzigerjahre neue
Richtlinien fiir Religionsfreiheit eingefiihrt wurden, konnten Schulen wieder
erdffnet werden, und die Lektion, wie man christliche Theologie auf chinesi-
schem Boden betreibt und verwurzelt, hat die theologische Schulung vorange-
trieben.

Zur Zeit gibt es 18 (manche sprechen von 23) anerkannte theologische Institute
und eine weitere Anzahl von Laienschulen in China. Sie bestehen auf vier ver-
schiedenen Ebenen: der nationalen, regionalen, provinzialen und ortlichen. An
die 1.400 Studenten sind in den Schulen der drei erstgenannten eingeschrieben,
und iiber 5.000 haben in den vergangenen Jahren absolviert. 250 Lehrer wirken
an den Schulen und an die 80% von ihnen sind Absolventen der letzten zwanzig
Jahre.

8 Ibid 8,9.
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Die Qualitit theologischer Schulung muss durch das Anheben des Niveaus der
Lehrkorper erzielt werden. Nur 1/3 von ihnen haben akademische Grade der
Theologie. Auch muss der Studienplan der Seminare verbessert werden. Ziel
ist, dies bis 2015 zu erreichen, indem man besonderes Augenmerk auf die Li-
turgie und Seelsorge legt. Unsere chinesischen Freunde sehen das Ziel ihrer
theologischen Schulung auf vier verschiedenen Gebieten: Unterweisung, For-
schungsarbeit, sozialer Dienst, und die Verkiindigung des Evangeliums auf
dem Boden biblischer Wahrheit.

Damit kommen wir zu einer wichtigen Feststellung, nimlich dem Wunsch der
Christen in China ihr eigenes Verstindnis der Theologie zu entwickeln. Dies
bedeutet nicht unbedingt, dass sie sich vom geschichts-biblischen Verstindnis
abwenden wollen, sondern sie wollen die Notwendigkeit der chinesischen Kul-
tur in ihre Uberlegungen mit einbeziehen.

Theologie & Bibel

Die theologische Schulung in China spielt eine grofles Rolle fiir die geistliche
Entwicklung der Gemeinden, die wie Pilze aus der Erde schiessen. Nach der
katastrophalen Kulturrevolution und im Anschluss an das Wiederaufleben der
Kirche in China, wurde groBler Wert auf die Wieder6ffnung und Renovierung
von Kirchen und die damit verbundenen Errichtung theologischer Ausbil-
dungsstitten wie Seminare und Bibelschulen gelegt. In jenen Anfangsjahren
haben hauptsédchlich Prediger und Pfarrer Theologieunterricht gegeben, die
viele Jahre hindurch in der Verbannung verbracht hatten, wo sie in der Land-
wirtschaft, in Fabriken und Bergwerken harte Arbeit verrichten mussten. Nur
wenige von ihnen waren Akademiker, aber sie haben voller Engagement junge
sich heranbildende christliche Leiter schulen wollen. Sie sollten lernen, wie
man einer Gemeinde gut vorsteht. Die meisten von ihnen absolvierten wihrend
der Missionarszeit ihr Studium, als die Theologie dem westlichen Gedankengut
entsprach. Somit lernten sie ausschlielich westliche Theologie, welche nicht
geniigend chinesische Kultur einbezogen hatte.

Heute steht die Kirche am Scheideweg. Einige christlichen Leiter wollen die
gegenwirtige Theologie sinisieren oder wenigstens einheimisch machen. So
lange dies in voller Anerkennung biblischer Theologie geschieht, werden die
Kirchen dort keinen Schaden leiden. Sollten sie sich jedoch von ihr abwenden,
so wie es liberale Theologen in Deutschland taten (als Deutscher mochte ich
keine Theologen anderer Lander anprangern), dann lduten die Alarmglocken.
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Ich habe meine chinesischen Freunde gebeten, das Ergebnis oder die Folgen
der liberalen Theologie in Europa anzusehen, wo sie die Kirchen entleert hat.

Viele chinesische und nicht-chinesische Theologen, Akademiker und Pastoren
waren nach dem Lesen des Buches von Bischof Ting Love Never Ends’ beun-
ruhigt. Bischof Ting war lange Jahre Vorsitzender des Chinesischen Christen-
rats und ist heute noch Rektor des Nanjinger Theologischen Seminars. Aller-
dings sollten all diejenigen, die an einer positiven Entwicklung der Kirche in
China interessiert sind, mit ihrer Kritik an einem Mann, dem das Wohlergehen
der chinesischen Kirche am Herzen liegt, zuriickhaltend sein, ohne sich vorher
mit der chinesischen Kultur, Geschichte und Politik auseinandergesetzt zu ha-
ben. Das Geschehen innerhalb der Kirche in China kann und darf nicht in
schwarz-wei3 gesehen werden. Auf der anderen Seite ist jeder Gelehrte wie
Bishof Ting, der als der herausragenste christliche liberale Denker und Theolo-
ge unserer Zeit gilt, an konstruktiver Kritik interessiert, ob sie nun von inner-
halb oder au3erhalb Chinas kommt. Und es gibt nun mal Bedenken bei solchen,
die die Bibel als absolutes Fundament in Sachen des Glaubens und der Glau-
bensanschauungen ansehen. Welches sind nun einige dieser Bedenken?

Ohne Zweifel ist Bischof Ting aufrichtig daran interessiert, dass die Kirche in
China iiberlebt und sich ihrer wichtigen Rolle an der Konsolidierung der chine-
sischen sozialen Gesellschaft bewusst ist. Offensichtlich sieht er im Bestehen
des Sozialismus mit chinesischen Kennzeichen den Inbegriff jeglicher politi-
schen Entwicklung. Ist aber der Sozialismus fihig das Leiden der Bevolkerung
zu beenden? Er stimmt mit fast allen Gliubigen evangelikaler Uberzeugung
tiberein, dass Gottes Erlosungswerk fiir das Heil der Menschheit notwendig ist;
allerdings betont er den Prozess der Selbstrealisierung, der durch das Ausiiben
von Liebe zu erreichen ist. Siinde erfiahrt eine neue Definition, indem sie nicht
mehr nur eine Ubertretung der Gesetze Gottes ist, sondern auch das Missachten
von Mitmenschen, gegen die man sich durch Ausbeutung und Unterdriickung
versiindigt hat. Die Verquickung von sozialer und heilsbringender Befreiung ist
damit gegeben.

Weiterhin meint er, dass der Siindenfall den Menschen nicht vollstindig ver-
dorben hat. Vieles Positive im Menschen ist geblieben, wie der Ausdruck von
Ehrlichkeit, Liebe und Schonheit. Er bevorzugt Justin Martyrs Maxime ,,dass
in jedem Menschen, wer auch immer, der Same des Logos — das Wort ist,«10

9 Liebe hort niemals auf*.
10 K H.Ting, Love Never Ends, 243, Nanjing Amity Printing Co., Ltd., 1998.
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Deshalb miissen wir uns um Erklidrung oder besser gesagt um Authellung die-
ser Bedenken bemiihen. Wird Rechtfertigung durch Liebe in der Bibel gelehrt?
Garantieren uns die selbstgemachten Anstrengungen und die guten Werke eine
bessere Zukunft? Wird auf ein verhédngtes Urteil Verdammnis folgen? Gibt es
einen Himmel; gibt es eine Holle? Ist Verkiindigung (kerygma) die Hauptauf-
gabe der Kirche, oder ist es der Dienst am Menschen (diakonia)? Ist es patrio-
tisch, fiir den Sozialismus, jedoch nicht fiir die Markwirtschaft zu sein? Wie
soll man die starke Betonung auf die Theorie eines kosmischen Christus verste-
hen?!!

Obwohl Bischof Ting das Apostolische und das Nizinische Glaubensbekennt-
nis anerkennt, weicht er dennoch ein wenig von den traditionellen Lehren der
universalen Kirche ab.

Sein Buch wurde im Jahr 1998 in Nanjing, China verlegt und von der Nanjing
Amity Press gedruckt. Die Originalausgabe hatte den Titel Selected Writings of
K H.Ting (Gesammelte Werke von K.H.Ting). Die Redakteurin der englischen
Ausgabe Janice Wickerie erklirt: ,,Love Never Ends trigt mit dazu bei, dass die
von den Gemeindeleitern in China zum Ausdruck gebrachte Notwendigkeit zur
intellektuellen Formulierung des christlichen Glaubens mit dem seit der Mitte
der Achtzigerjahre neu gezeigtem Interesse am Christentum — und dies als eine
philosophische und moralische Theorie, und manchmal als Glaube — unter chi-
nesischen Intellektuellen auf die gleiche Ebene gestellt wird.*!?

Mit anderen Worten, chinesische Theologen und einige Pastoren sind besorgt
dariiber, dass ein oberfldchlicher Glaube unter den Glidubigen grassieren wird,
es sei denn, dass sie ihre geistlichen Wurzeln tief in die soziale Gesellschaft, so
wie sie jetzt besteht, treibt. Sie leben nun mal in einer sozialistischen Gesell-
schaft und miissen deshalb willig sein, ihren Glauben so auszuleben, dass er
von den Mitbiirgern verstanden wird. Bischof Ting meint dazu: ,,Wir hier in
China wollen unsere Kirche und ihre Theologie in chinesischer Erde Wurzeln
fassen lassen und dazu beitragen, dass das Verstindnis von Siinde bewahrt
bleibt vor einer simplistischen Verneinung durch humanistischen Optimismus,
wie auch vor einer ungerechtfertigten Universalisierung im Namen von Recht-
gliubigkeit.*!?

1 Ibid, 424.
12 Janice Wickerie, ,,Editor’s Note for the English Version,* Love Never Ends, 10.
13 K.H.Ting, Love Never Ends, 147.
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Bischof Ting fordert die Entwicklung einer bodensténdigen, d.h. einer selbst-
entwickelten chinesischen Theologie. Die Bezeichnung hierfiir ist ,,Theologi-
sche Rekonstruktion oder wie andere es ausdriicken ,,Rekonstruktion Theolo-
gischen Denkens.“!* Nachdem diese Begriffe oftmals negativ ausgelegt wor-
den waren, haben einige Verantwortliche in China sie umgewandelt in ,,Kon-
struktion Theologischen Denkens.* Allerdings &ndert dies nicht die Absicht
oder die wahre Bedeutung seines Anliegens. Der Bischof erwartet die Zustim-
mung der allgemeinen Glaubigen und auch der Theologen und Intellektuellen.
Einige seiner Gedanken wurden und werden immer noch in westlichen Kreisen
diskutiert, wie soziale Exegese, offene Theologie (Gottes Freiheit), Gottes We-
sen der Liebe, Seine fortwihrende schopferische Téatigkeit, Erlosung und Hei-
ligung, Seine Fortschritts- oder Prozesstheologie. Jedoch sollten die Christen in
China und auch Christen weltweit diese Themen aufrichtig diskutieren, vor al-
lem im Licht biblischer Wahrheiten. Werden sie dann einer strengstens gefiihr-
ten Priifung derer standhalten, die von der absoluten Integritit biblischer Wahr-
heiten iiberzeugt sind?

Durch das Zusammenbrechen des Sozialismus in den europdischen und nicht-
europdischen Lindern werden wohl einige im Westen lebende Christen beun-
ruhigt {iber Bishof Tings Uberzeugung sein, wenn er schreibt: ,,Zur jetzigen
Zeit unserer Geschichte [Chinas] entwickeln wir den Sozialismus. Als ein so-
ziales System ist fiir China der Sozialismus im Vergleich zum Kapitalismus
besser in der Lage, Liebe zu fordern. ... Er ermoglicht der Menschheit eine nie
dagewesene Gleichheit zu vermitteln. Das Ziel des Sozialismus ist, der Liebe
Allgemeingiiltigkeit zu verleihen. Sozialismus ist Liebe im grossen Stil; es ist
organisierte Liebe, eine Liebe, die als soziales System jetzt zu erkennen ist.“!

Was hat dies nun mit Theologie oder dem biblischen Mandat zu tun? Fiir viele
Christen in China sehr viel. Sie haben ein tiefes Verlangen, ihre Mitbiirger zu
Christus zu fithren. Deshalb ist es fiir sie von groer Wichtigkeit, von ihnen ver-
standen zu werden. Chinesen, die grossen Wert auf zwischenmenschliche Be-
ziehung legen, sind fest davon iiberzeugt, dass sie durch das Ausleben eines
vorbildlichen Lebens die Aufmerksamkeit der Nicht-Christen erlangen konnen.
Es kommt nicht so sehr auf das Gesagte, sondern vielmehr auf das Ausgelebte
an. ,,Zeige mir, wie du lebst, und ich werde dir zeigen, was du glaubst,* ist de-
ren Grundsatz. Wir nennen dies wahrscheinlich Lebensstilevangelisation.

14 Sinologin Dr. Monika GinBbauer wiirde die Formulierung eher so widergeben: Bewegung zur
Verstirkung der theologischen Reflexion.
15 Tbid, 219.
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Fiir Christen in China ist dies allerdings eine Lebensart. Deshalb hat in ihrem
Verstindnis der Sozialismus nicht so sehr eine politische Komponente, vor der
man sich fiirchten muss, sondern es ist ein sozialistisches System, in welchem
sie nun mal zu leben haben.

Ich war erfreut, einen Beitrag eines Seminarlehrers zu lesen, in welchem er sei-
ne Uberzeugung zum Ausdruck bringt. Er schreibt: ,,Die Bedeutung der theo-
logischen Rekonstruktion liegt an erster Stelle darin, dass der Glaube des chi-
nesischen Christen im 21. Jahrhundert von der chinesischen Bevolkerung ver-
standen wird. Damit wird garantiert, dass die Kirche Chinas weiterhin wichst
und gedeiht, indem sie die Verantwortung und Verpflichtung darin sieht, in ih-
rer Verkiindigung orthodox und rein im Glauben und in der Lehre zu bleiben.
Zweitens wird die Realisierung der theologischen Rekonstruktion dazu beitra-
gen, dass das Ansehen und die

Stellung der chinesischen Kirche innerhalb der weltweiten 6kumenischen Kir-
che endgiiltig angehoben wird. Drittens wird dadurch verhindert, dass weder
Irrlehren noch sektierisches Predigen Eingang finden, womit Millionen chine-
sischer Christen irregefiihrt werden konnten. !

Yan Xiyu, ehemaliger Lehrer am Sichuan Theologischen Seminar, macht fol-
gende Feststellung: ,,Theologische Betrachtung und Besinnung reinigt unseren
christlichen Glauben. Unser Glaube wird immer durch theologisches Denken
beeinflusst: Glaube ohne theologische Unterweisung existiert nicht. Durch den
langjidhrigen Mangel oder das Nichtvorhandensein einer bewussten theologi-
schen Betrachtung innerhalb der chinesischen Kirche, unterliegt die Reinheit
des christlichen Glaubens der Gefahr, von allen Seiten angegriffen zu werden.
Dorfer werden von Aberglauben iiberschwemmt, welches dazu beigetragen
hat, dass dadurch selbst Kirchen ernsthaft beeinflusst werden. In den Stidten
gibt es sidkulare Einfliisse wie das Trachten nach Geld. Dem Christentum dabei
zu helfen, die Reinheit des Glaubens in dieser komplexen Gesellschaft zu be-
wahren, ist eines der Aufgaben der theologischen Rekonstruktion.*!’

Bischof Ting mahnt: ,,Theologische Rekonstruktion ist ein Schutz fiir den
christlichen Glauben, in keiner Weise attackiert oder verindert sie ihn. Durch
die theologische Rekonstruktion wird unser Glaube eine klarere und verniinfti-

16 Wang Aiming, ,,The Nature and Purpose of Theological Reconstruction in the Chinese
Church,* Chinese Theological Review: 15 (2001): 25,26.

17 Yan Xiyu, ,,What is Theology,” (Was ist Theologie), Chinese Theological Review: 15, (2001),
37.
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gere Auslegung erlangen. Dadurch wird dem Gldubigen ein besseres und iiber-
zeugenderes Verstidndnis der Grundwahrheiten des Glaubens geschenkt und
unseren Freunden auflerhalb der Kirche eine grolere Bereitwilligkeit gegeben,
die Evangeliumsbotschaft der Kirche anzunehmen.“'®

Missiologie

Uber dreiBig Jahre hat die chinesische kommunistische Partei eine negative
Meinung von der westlichen Missionsbewegung gehabt. Sie hat das missiona-
rische Wirken eng mit dem Opiumhandel, vor allem Englands, in Verbindung
gebracht. Deshalb sieht sie die Sinisierung des Christentums als duflerst wich-
tig.

Es stimmt schon, dass China im Laufe der letzten zweihundert Jahre viele durch
fremde Regierungen veranlasste Demiitigungen hat hinnehmen miissen. Vor-
fille wie der Opiumkrieg und die ,,Ungleichen Vertrige* haben China gegenti-
ber Ausldndern verbittert. Im Kielwasser des ausldndischen Vordringens in
China, benutzten die Missionsgesellschaften diesen Einfluss, ihre Evangeli-
umsverkiindigung voranzutreiben. Dieses veranlasste die Chinesen, sich auch
der Arbeit wohlmeinender Missionare zu widersetzen. Die ersten Missionare
haben anfangs die Griinde dieser feindseligen Einstellung nicht verstanden. Sie
waren im Gehorsam zu ihrem Herrn nach China gekommen, der gesagt hatte:
,»Gehet hin und machet zu Jiingern alle Volker.* Lassen Sie mich dieses wie-
derholen, und dies sollte niemals vergessen werden, dass die weitaus grofite
Anzahl aller Missionare mit einer tiefen Uberzeugung nach China gekommen
ist, den Missionsbefehl zu erfiillen. Sie waren von der Liebe Jesu gedrungen,
ihren Dienst in China zu tun. Dies wird heute wieder von fithrenden Christen in
China anerkannt, nachdem die Regierung jahrzehntelang versucht hatte, die
Arbeit der Missionare zu verunglimpfen. Vor allem die junge Generation und
die jungen Leiter der kirchlichen Gemeinden haben dies erfasst.'’

Nach meiner Predigt in einer Kirche mitten im zentralen China wiihlte ich mich
durch hunderte von Gottesdienstbesuchern, die keinen Platz mehr im Gottes-
haus gefunden hatten. Der junge Pastor zeigte auf die vielen Menschen und sag-
te: ,,Dies ist die Frucht deiner Eltern, die hier vor siebzig Jahren dienten.* Ja,
sie und unzéhlige andere Missionare haben den Samen ausgestreut, aber Gott

18 K.H.Ting, ,,Adjustment of Theological Thinking is Unavoidable and Inevitable* (Angleichung
des Theologischen Denkens ist Unvermeidlich und Unumgénglich), Tian Feng 4 (2000): 4.
19 Werner Biirklin, ,,Uberwindung der Griaben zwischen den Christen in China,* 4,5.
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sei gedankt, es sind unsere chinesischen Briider und Schwestern, die gewissen-
haft in die Fulstapfen der Missionare getreten sind und nun die Ernte einfahren
diirfen. Gott hat beide Gruppen dazu gebraucht, den Leib Jesu in jenem Land
zu entwickeln. Jedoch das Wunderbare ist, dass die chinesischen christlichen
Leiter dank ihrer Grundsitze von Selbstverwaltung, Selbstfinanzierung und
Selbstpropagierung, welche sie mit voller Uberzeugung angenommen haben,
und dariiber hinaus unter der Leitung des Heiligen Geistes nun diejenigen sind,
die fiir das phidnomenale Gemeindewachstum verantwortlich sind.

Allerdings sollten wir auch die Kritik ernstnehmen, die unsere chinesischen
Freunde duBlern, wie z.B. ein Lehrer in einer von Chinas theologischen Schulen.
Er schreibt: ,,Die Massen der Kirchenleute scheinen eine oberflachliche Auf-
fassung vom Christentum zu haben und sind daher offen fiir Sekten und Irrleh-
ren. Was eine Reihe von chinesischen Akademikern beklagen ist die Tatsache,
dass die chinesische Kirche wihrend kritischen Zeiten ihrer Geschichte, in Zei-
ten der Verwiistung fiir Land und Menschen, von sich aus nie die Initiative er-
griffen hat, eine gerechte und moralische Rolle zu spielen, wie sie es eigentlich
hitte tun sollen. Die Evangelisierung durch westliche Missionare in China hatte
das Ziel, Chinesen zu ermuntern die traditionelle chinesische Kultur aufzuge-
ben. Dadurch hat die chinesische Kirche, die stark durch das Predigen und die
fromm erbauliche Literatur westlicher Missionare beeinflusst war, nie eigent-
lich ihre eigenen theologischen Gedanken zur Evangelisation formuliert.

Dies stimmt natiirlich nicht ganz. Beide, sowohl westliche als auch chinesische
Autoren, Lehrer, Wissenschaftler und Missionare haben dazu beigetragen, ei-
nen tiefen Eindruck im Leben vieler Kirchenleute in ganz China zu hinterlas-
sen. Allerdings miissen wir die Kridnkung unserer chinesischen Geschwister
verstehen, wenn sie iiber ihren geschichtlichen Werdegang nachdenken.

Eine wichtige Feststellung miissen wir machen, wenn man die Lehrpline theo-
logischer Schulen in China niher betrachtet. Westliche Beobachter fragen sich,
ob die chinesische Kirche nebst ihrem totalen Engagement, ihr eigenes Volk
mit dem Evangelium zu erreichen, auch eine Schau oder Strategie hat, den Mis-
sionsbefehl Jesu zur Evangelisierung der Welt auszufiihren. Wird dieses ge-
lehrt?

20 Wang Aiming, ,, The Nature and Purpose of Theological Reconstruction in the Chinese
Church,* Chinese Theological Review: 15 (2001), 21.
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Auf einem Symposium (Dezember 2001), welches im Zusammengang mit dem
Chinesischen Christenrat von China Partner durchgefiihrt wurde, ist diese Fra-
ge aufgeworfen, jedoch nicht ausreichend beantwortet worden. Wir wissen,
dass der Missionsbefehl der Gesamtkirche (der Kirche universal) gegeben wur-
de und damit keine Kirche von diesem Auftrag befreit ist.

Schlussfolgerung

Am Anfang des 21sten Jahrhunderts zeigt uns Gott, was unsere Vorfahren — vor
allem diejenigen die als Missionare in China gewirkt haben — nicht sehen durf-
ten. Gott tut heute Grosses im bevolkerungsreichsten Land der Welt. Friiher
wurde in China das Christentum als eine fremdartige Religion angesehen, die
versucht hatte, im Kielwasser von unternehmungslustigen westlichen Nationen
in China einzudringen. Nun wird sie als eine dynamisch moralische Kraft aner-
kannt, die sich der im ganzen Land verbreiteten Korruption und dem Zynismus
entgegenstellt. Wie konnen wir aber als westliche Menschen in verantwortli-
cher Weise unseren chinesischen Geschwistern helfen, ohne ihre Rechte der
Drei Selbst Grundsitze zu missachten? Wir konnen Hilfe zur theologischen
Schulung mit evangelikaler Prigung anbieten, wie zum Beispiel: Seminare
tiber den Unterschied evangelikaler und liberaler Theologie; Symposien bei de-
nen evangelikale und progressive Theologen zu Wort kommen; Vortrige iiber
die mannigfaltigen theologischen Trends von heute; Finanzierung von evange-
likalen akademischen Werken; und Austausch von theologischen Lehrern, um
nur einige Moglichkeiten zu nennen.

Der deutsche Theologe Dr. Gotthard Oblau, der mit seiner Frau zwolf Jahre
lang in China gelebt hat (in den Achtziger- und Neunzigerjahren), schreibt:
,,Viele nicht-christliche Intellektuelle Chinas interessieren sich heute fiir ein
modernes, aufgeklirtes Christentum, wie es ihnen im Westen begegnet. Zahl-
lose Philosophen, Historiker und Religionswissenschaftler, die an Chinas staat-
lichen Institutionen forschen und lehren, studieren christliches Gedankengut
und erhoffen sich davon eine Befruchtung chinesischen Geisteslebens und ein
moralisch-spirituelles Gegengewicht zu dem kruden und geistlosen Materialis-
mus, der sich allenthalben im Lande breitmacht. Theologen wie Bischof Ting
leiden darunter, dass denselben Intellektuellen die real existierende Kirche Chi-
nas dagegen iiberhaupt nicht zusagt und dass die protestantischen Theologen,
die China bisher hervorgebracht hat, einem echten Dialog mit diesen Kreisen
kaum gewachsen ist. Das alles sind berechtigte Sorgen.
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Hier stellt sich in der Tat, wie ich meine, ein entscheidendes theologisches Pro-
blem fiir die Zukunft der chinesischen Kirche.«*!

Doch es gibt Hoffnung. Gott ist am Wirken. Er gebraucht Seine Leute in China
als Leuchten tiberall in der ganzen Nation. Theologische Schulung spielt eine
groB3e Rolle in der Heranbildung junger christlicher Leiter, damit sie in der
Lage sind, die noch unerreichten mehr als eine Milliarde Chinesen fiir Jesus
Christus zu erreichen. Wir alle im Westen konnen vieles von dem was in China
geschieht lernen — China das Land meiner Geburt und das Land meiner Tréu-
me.

Dr. Werner Biirklin wurde als Sohn deutscher Missionare der Allianz China
Mission in China geboren. Als Evangelist und Missionar wirkte er in tiber 125
Liindern. Ehemalig hatte er leitende Funktionen innerhalb von Jugend Fiir
Christus Deutschland und International sowie der Billy Graham Evangelistic
Association, und leitete Billy Grahams Amsterdamer ‘83 und 86 Evangelisten-
kongresse. 1989 hat er das Missionswerk China Partner e.V. gegriindet, dessen
hauptsichliches Anliegen ist, angehende junge christliche Leiter in China, zu
schulen.

21 Gotthard Oblau, ,,Theologie braucht Freiheit.*
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Rufus Anderson, die Drei-Selbst-Formel und
die Selbstindigkeit der einheimischen Kirche'

Thomas Schirrmacher

Rufus Anderson (1796-1880) iibernahm 1866, nachdem er jahrzehntelang Lei-
ter der dltesten und grofiten amerikanischen Missionsgesellschaft gewesen
war, eine Professur fiir Missionswissenschaft am Andover Theological Semina-
ry und damit einen der ersten Lehrstiihle fiir Missionswissenschaft weltweit
iiberhaupt.* Das Lexikon zur Weltmission nennt ihn , die einflufreichste Ge-
stalt der amerikanischen Mission“> R. Pierce Beaver schreibt zu Recht, dafs
bis zum 2. Weltkrieg alle amerikanischen protestantischen Missionen wenig-
stens dem Lippenbekenntnis nach den Zielen Andersons folgten.* Sein Einflufs
auf andere Griofien der Weltmission wie Roland Allen, Robert E. Speer, John L.
Nevius,” Abraham Kuyper® und andere ist kaum zu ermessen. An seinem Grab
sagte sein Nachfolger N. G. Clark - und es handelt sich sicher um keine Uber-
treibung:

! Eine erste Fassung dieses Beitrages erschien in Evangelikale Missiologie 2/1990. Eine Kritik
von Dieter Kuhl erschien in Evangelikale Missiologie 6 (1990): 4. Unter der Uberschrift
,,Glaubensmissionen und reformatorisches Bekenntnis“ erschien in Evangelikale Missiologie 7
(1991): 2: 26-27 meine Antwort darauf, ein dem ersten Aufsatz zustimmender Beitrag von Prof.
Marc Spindler (ebd. S. 27) und eine historische Anmerkung von Klaus Fiedler (ebd. S. 27). Eine
ausfiihrliche Fassung erschien als Einfiihrung des Buches Thomas Schirrmacher (Hg.). ,,Die Zeit
fiir die Bekehrung der Welt ist reif*: Rufus Anderson und die Selbstindigkeit der Kirche als Ziel
der Mission. Mit Beitrdgen von Rufus Anderson, Theodor Christlieb, Josef Josenhans, Hermann
Gundert. 1993 (Nachdruck 1996). Der vorliegende Auszug daraus wurde zuletzt 2003
iiberarbeitet.

2 Vgl. Thomas Schirrmacher. Theodor Christlieb und seine Missionstheologie. Verlag der
Evangelischen Gesellschaft fiir Deutschland: Wuppertal, 1985. S. 14-15.

3 R. Pierce Beaver. ~Rufus Anderson®. S. 27 in: Stephen Neill u.a. (Hrsg.). Lexikon zur
Weltmission. Brockhaus/Verlag der Ev.-Luth. Mission: Wuppertal/Erlangen, 1975.

4 R. Pierce Beaver. To Advance the Gospel: Selections from the Writings of Rufus Anderson.
Grand Rapids: Eerdmans, 1967. S. 9-10.

5 Zum EinfluB auf Speer und Nevius vgl. R. Pierce Beaver. ,,The Legacy of Rufus Anderson®.
Occasional Bulletin of Missionary Research 3 (1979): 94-97. S. 96-97.

6 Zum Einfluf auf Kuyper und die Niederlande vgl. Jan Verkuyl. Comtemporary Mission: An
Introduction. Wm. B. Eerdmans: Grand Rapids (USA), 1978. S. 187.



Rufus Anderson, die Drei-Selbst-Formel ... 169

,,Bs kann keinen Grund zum Zogern geben, wenn man sagt, dafl die Welt
Dr. Anderson die Wiederbelebung der wahren Missionsanstrengungen
verdankt, wie sie uns am deutlichsten an Paulus in der Apostelgeschich-
te deutlich werden. ... Diese Methode und die darin eingeschlossenen
Prinzipien sind heute der gemeinsame Besitz aller Missi-
onsgesellschaften in der ganzen Welt. Sie werden anerkannt ... in die-
sem Land, in GroBbritannien, in Deutschland und wo immer Mission
bekannt ist.*

Andersons wichtigste Forderung war die Selbstdndigkeit der jungen Kirchen.
Er priigte die sogenannte ,,Drei-Selbst-Formel: Die Kirchen sollten selbstaus-

breitend, selbsterhaltend und selbstregierend sein.’

Es ist diese Formel, die heute vor allem Dank der ,,Dreiselbstbewegung® in
China im Ged:chtnis der Christenheit haften blieb. °

7 N. G. Clark in seiner Begribnissrede in: A. C. Thompson. Discourse Commemorative of Rev.
Rufus Anderson, D.D., LL.D. ABCFM: Boston, 1880. S. 57-58.

8 Zur Formel allgemein und ihren englischen und deutschen Fassungen vgl. Peter Beyerhaus. Die
Selbstidndigkeit der jungen Kirchen als missionarisches Problem. Verlag der Rheinischen
Missions-Gesellschaft: Wuppertal, 1956. 397 S.; Peter Beyerhaus. ,,The Three Selves Formula: Is
it built on biblical foundations?*. The International Review of Missions 53 (1964): 393-407; Jan
Verkuyl. Comtemporary Mission: An Introduction. Wm. B. Eerdmans: Grand Rapids (USA),
1978. S. 184-188 und Thomas Schirrmacher. Theodor Christlieb und seine Missionstheologie. a.
a. 0. 8. 176-177.

Eine ausgezeichnet kurze Darstellung der Frage der Selbstindigkeit junger Kirchen aufgrund der
neutestamentlichen Daten bietet m. E. Emmanuel Kellerhals. ,,Nicht Herren eures Glaubens,
sondern Gehilfen eurer Freude! Die Selbstidndigkeit der jungen Kirchen in biblischer Sicht®.
Evangelisches Missions-Magazin (1941): 161-169.

9 Der beste Anderson-Kenner R. Pierce Beaver (,,The Legacy of Rufus Anderson®. a. a. O. S. 96)
nennt die von kommunistischer Seite unterstiitzte chinesische 'Drei-Selbst-Bewegung' ein
Zerrbild* der Gedanken Andersons und macht die Entwicklung in China vor allen Dingen dafiir
verantwortlich, dal der 'Drei-Selbst-Gedanke' in Verruf kam (ebd.). Man muf} allerdings
beriicksichtigen, daf die 'Drei-Selbst-Bewegung' Chinas heute wesentlich unabhingiger von der
kommunistischen Regierung geworden ist. Wesentlich positiver siecht Wilbert R. Shenk. (,,The
Origins and Evolution of the Three-Selfs in Reaction to China.” International Bulletin of
Missionary Research 14 (1990): 28-35) die Entwicklung von Anderson zur chinesischen 'Drei-
Selbst-Bewegung'. Er macht zu Recht darauf aufmerksam, dal die Unabhingigkeitsbewegung
zunédchst von den einheimischen Christen ausging und erst spdter von den Kommunisten
aufgegriffen wurde.
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Rufus Anderson: Sein Leben

Zuvor soll jedoch in Kiirze Leben und Werk von Rufus Anderson vorgestellt
werden. Eine ausfiihrliche Untersuchung iiber Anderson liegt bis heute nicht
vor.!% Theodor Christlieb hat Anderson 1881 einen ausfiihrlichen und ausge-
zeichneten Nachruf in der Allgemeinen Missions-Zeitschrift gewidmet'!, der
lange Zeit die einzige Darstellung der Theologie Andersons blieb.!? In deut-
scher Sprache behandeln daneben Peter Beyerhaus'® und Thomas Schirrma-
cher'* Anderson im Rahmen der Selbstindigkeit der jungen Kirchen. Auf Eng-
lisch liegt ein ausgezeichneter Aufsatz von R. Pierce Beaver!® vor, der in ge-
inderter Form auch als Einleitung einer Auswahl der Schriften Andersons'®
desselben Missionswissenschaftlers Beaver!’ dient. AuBerdem erschienen eini-
ge kleinere Aufsitze.'® Die ausfiihrlichste Darstellung von Andersons Leben
und Einzelentscheidungen finden sich verstreut in Peter Kaweraus Arbeit iiber
die amerikanische Missionsarbeit im Orient."”

10 Das beklagt zuletzt Charles J. Mellis. ,,Voluntary Societies as Communities: Insights from
Rufus Anderson®. Missiology 6 (1978): 91 (als Stimme des Herausgebers).

' Theodor ~ Christlieb. ,Zur Erinnerung an Dr. theol. Rufus Anderson und seine
Missionsgrundsitze“.  Allgemeine  Missions-Zeitschrift 8  (1881):  451-471.  Eine
Zusammenfassung in: Thomas Schirrmacher. Theodor Christlieb und seine Missionstheologie. a.
a. 0. S. 176-177. Der Text von Christlieb wird unten in Kap. 3 vollstindig wiedergegeben.

12 S0 auch Peter Kawerau. Amerika und die orientalischen Kirchen: Ursprung und Anfang der
amerikanischen Mission unter den Nationalkirchen Westasiens. Arbeiten zur Kirchengeschichte
Bd. 31. Walter de Gruyter: Berlin 1958. S. 125, Anm. 169.

13 Peter Beyerhaus. Die Selbstindigkeit der jungen Kirchen als missionarisches Problem. a. a. O.
(englische, gekiirzte und {berarbeitete Fassung: Peter Beyerhaus, Henry Leferver. The
Responsible Church and the Foreign Mission. World Dominion Press: London, 1964) und Peter
Beyerhaus. ,,The Three Selves Formula: is it built on biblical foundations?*. a. a. O.

!4 Thomas Schirrmacher. Theodor Christlieb und seine Missionstheologie. a. a. O. S. 176-
177+209-210+223-226.

15 R. Pierce Beaver. ,,Rufus Anderson's Missionary Principles®. S. 43-62 in: Christusprediking in
de Wereld. FS J. H. Bavinck. Kok: Kampen, 1964; Teile des Aufsatzes finden sich auch in
folgenden Beitrdgen desselben Verfassers: R. Pierce Beaver. ,,Rufus Anderson®. S. 27 in: Stephen
Neill u.a. (Hrsg.). Lexikon zur Weltmission. Brockhaus/Verlag der Ev.-Luth. Mission: Wuppertal/
Erlangen, 1975; R. Pierce Beaver. ,,The Legacy of Rufus Anderson®. a. a. O.

16 R. Pierce Beaver. To Advance the Gospel: Selections from the Writings of Rufus Anderson. a.
a. O. Dort werden auch S. 5-6 verschiedene, nicht besonders ergiebige Nachrufe genannt, deren
wichtigster A. C. Thompson. Discourse Commemorative of Rev. Rufus Anderson, D.D., LL.D.
ABCFM: Boston, 1880 ist.

17 Zu Beaver und seinen sonstigen Verdffentlichungen vgl. F. Dean Lueking. ,, The Legacy of R.
Pierce Beaver®. International Bulletin of Missionary Research 14 (1990): 2-6; Charles J. Mellis.
,,Voluntary Societies as Communities: Insights from Rufus Anderson®. a. a. O.
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1810 wurde das American Board of Commissioners for Foreign Missions (AB-
CFM) als erste amerikanische Missionsgesellschaft gegriindet,?’ nachdem man
bisher weitgehend unter den Indianern Nordamerikas gearbeitet hatte.?! Anlass
fiir die Griindung war der Wunsch von Studenten des Andover Theological
Seminary, einer neugegriindeten calvinistischen Hochschule aus der Tradition
der Erweckung um Jonathan Edwards,?? in die Mission zu gehen. Bei der ersten
Ordination und Aussendung 1812 wurde Rufus Anderson von seinem Vater
mitgenommen. Er war davon tief beeindruckt, studierte ab 1819 an derselben

18 Wilbert R. Shenk. ,,Rufus Anderson and Henry Venn: A Special Relationship?“. International
Bulletin of Missionary Research 5 (1981): 168-172; Wilbert R. Shenk. ,,The Origins and
Evolution of the Three-Selfs in Relation to China.* a. a. O.; Jan Verkuyl. Comtemporary Mission:
An Introduction. a. a. O. S. 186-187; J. Leise Dosten. ,,To Advance the Gospel: By R. Pierce
Beaver®. in: Church History 37 (1968): 232.

19 Peter Kawerau. Amerika und die orientalischen Kirchen: Ursprung und Anfang der
amerikanischen Mission unter den Nationalkirchen Westasiens. a. a. O. (siehe Register), vor allem
S.124-125+ 160 + 211 - 213 + 217 - 220 + 265 - 270 + 277 - 279 + 292 - 294 + 305 + 310 + 322
- 329 + 362 - 364 + 405 - 406 + 500 + 604 + 625 - 629.

2 Die beste Darstellung der Entstehung der ABCFM in deutscher Sprache findet sich in Peter
Kawerau. Amerika und die orientalischen Kirchen: Ursprung und Anfang der amerikanischen
Mission unter den Nationalkirchen Westasiens. a. a. O. S. 90-176. Vgl. aulerdem Clifton Jackson
Phillips. Protestant America and the Pagan World: The First Half Century of the American Board
of Commissioners for Foreign Missions, 1810-1860. Harvard University Press: Cambridge (MS),
1969. 370 S.; Peter G. Gowing. ,,American Board of Commissioners for Foreign Missions
(ABCFM)*. S. 22-23 in: Stephen Neill u.a. (Hrsg.). Lexikon zur Weltmission. Brockhaus/Verlag
der Ev.-Luth. Mission: Wuppertal/Erlangen, 1975.

In englischer Sprache sind zu nennen: Zunichst die Standardwerke von Anderson selbst: Rufus
Anderson. Memorial Volume of the First Fifty Years of the American Board of Commissioners for
Foreign Missions. Boston, 1860 und Rufus Anderson. History of The Missions of the American
Board of Commissioners for Foreign Missions in India. Congregational Publ. Society: Boston,
1875. S. 1-7; sodann aus neuerer Zeit: Fred Field Goodsell. You shall be my Witnesses. ABCFM:
Boston, 1959. 300 S.

21 Das erste und viel verwendete Buch von Rufus Anderson, das er kurz nach Ende seines
Studiums herausgab, befaft sich nicht zufillig mit der Mission unter Indianern: Rufus Anderson
(Hg.). Memoir of Catherine Brown, a Christian Indian of the Cherokee Nation. Crocker &
Brewster: Boston, 1824', 1825%; American Sunday School Union: Philadelphia, 18323

Vgl. zu den ersten calvinistischen Missionaren unter den Indianern: R. Pierce Beaver. ,Missionary
Motivation Before the Revolution®. Church History 31 (1962): 216-226 (und die dort genannte
Literatur), sowie Iain Murray. The Puritan Hope: Revival and the Interpretation of Prophecy.
Banner of Truth Trust: Edinburgh, 1971; Norman Pettit. ,Editor's Introduction®. S. 1-83 in:
Jonathan Edwards. The Life of David Brainerd. Hg. von Norman Pettit. Yale University Press:
New Haven/London, 1985. hier bes. S. 24-70 (Brainerd war Indianermissionar.) Es wird oft
iibersehen, daB die moderne Weltmission groftenteils in der Arbeit calvinistischer,
postmillennialistischer Pastoren, die von England nach Amerika ausgewandert waren, um den
Indianern das Evangelium zu predigen, ihren Anfang nahm. (Man bedenke, daB auch William
Carey u. a. zu den calvinistischen Baptisten zihlte.).
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Hochschule und trat 1822 in den Dienst des ABCFM, zunichst als Redakteur
der Missionszeitschrift, 1826 als Assistent des leitenden Sekretérs und ab 1832
selbst als leitender Sekretir. Diese Position hatte er bis 1866 inne. Danach war
er bis zu seinem Tod Ehrensekretir der ABCFM und Professor fiir
Missionswissenschaft am Andover Theological Seminary. Er hatte also insge-
samt 58 Jahre eine leitende Stellung innerhalb der ABCFM inne.

In der Zeit als Sekretidr der ABCFM verfasste Anderson ungezihlte Predigten,
Flugschriften und Gutachten.”> Kaum ein Missionsleiter diirfte die Arbeit sei-
ner Missionsgesellschaft derartig schriftlich reflektiert haben wie Anderson.
Anderson wurde oft vorgeworfen, den Vorstand der ABCFM diktatorisch ge-
leitet zu haben. Doch wenn ihm der Vorstand nach langen Verhandlungen
Recht gab, lag das oft an seinen griindlichen und ausfiihrlichen Gutachten, die
er nach einer Abstimmungsniederlage verfasste. Auch die Anweisungen fiir die
Missionare und Missionsstationen sind umfangreiche missiologische Ana-
lysen. Wenn man bedenkt, dal die ABCFM bei der Pensionierung Andersons
1866 1200 Missionare hatte, von denen nur 6 unabhingig von Anderson aufge-
nommen worden waren, wihrend alle anderen seine Schiiler oder von ihm
vorgeschlagen oder berufen worden waren,* kann man sich vorstellen, welche
AusmaBe der Briefwechsel dieses Mannes ausmachte, der ungern Fragen of-
fenlieB und sich gerne in Gutachten und Anweisungen festlegte, um zu gewihr-
leisten, daf3 nicht einfach darauf losgearbeitet, sondern die Arbeit stindig an-
hand ihrer Prinzipien reflektiert wurde. Besonders im Rahmen seiner be-

22 Der calvinistische Erweckungsprediger Jonathan Edwards (1703-1758) forderte in seiner
Schrift ,,A Humble Attempt to Promote Explicit Agreement and Visible Union Among God's
People in Extraordinary Prayer for the Revival of Religion and the Advancement of Christ's
Kingdom on Earth (Boston, 1748) zu einer weltweiten Kette des Gebetes fiir die Weltmission auf
(heute: The Works of Jonathan Edwards, Vol. 2, The Banner of Truth Trust: Edinburgh, 1992
(Nachdruck von 1834/1974), S. 278-315).

Das Missionsverstdndnis von Jonathan Edwards, der von ihm bestimmten Erweckungsbewegung
und der ABCFM wird ausgezeichnet in Peter Kawerau. Amerika und die orientalischen Kirchen:
Ursprung und Anfang der amerikanischen Mission unter den Nationalkirchen Westasiens. a. a. O.
S. 1-176 dargestellt.

Die Abweichungen dieser Erweckungsbewegung vom klassischen Calvinismus beschreibt Peter J.
Leithart. ,,Revivalism and American Protestantism®. S. 46-84 in: James B. Jordan (Hrsg.). The
Reconstruction of the Church. Christianity and Civilization Bd. 4. Geneva Ministries: Tyler, 1985;
dhnlich Peter J. Leithart. The Great Awakening and American Nationalism. Biblical Horizons
Occasional Papers 7. Biblical Horizons: Tyler (TX), 1990 (vervielfiltigt).

2 Die unverdffentlichten und verdffentlichten Schriften Andersons werden zum Teil in R. Pierce
Beaver. To Advance the Gospel: Selections from the Writings of Rufus Anderson. S. 39-44
genannt.

24 R. Pierce Beaver. ,,Rufus Anderson's Missionary Principles®. a. a. O. S. 61.
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riihmten monatelangen Inspektionsreisen auf den Missionsfeldern
(Mittelmeerraum: 1828, 1829, 1844, 1845; Indien: 1844, 1845; Sandwich-In-
seln: 1863) erstellte er Rahmenpléne fiir die Arbeit und diskutierte sie mit den
Missionaren. Bei seinem Besuch in Indien 1855 strukturierte er etwa in kiirzes-
ter Zeit die gesamte Arbeit um, indem er die Zentralstationen auflste, Dorfkir-
chen griinden und einheimische Pastoren ordinieren lief3.

Neben diesem schwer zuginglichen Material verfasste Anderson nach 1866
mehrere umfangreiche Werke zur Geschichte seiner Missionsgesellschaft
allgemein, im Orient, in Indien und auf den Sandwich-Inseln, dem heutigen Ha-
wai.” Letzteres Buch wurde 1872 von der Basler Mission auf Deutsch her-
ausgebracht.”?® Kaum eine Missionsgesellschaft diirfte deswegen iiber eine
solch detaillierte Geschichte von Anbeginn an verfiigen, wie die ABCFM. 1869
erschienen die missionswissenschaftlichen Vorlesungen Andersons, die er an
sechs amerikanischen Hochschulen gehalten hatte, unter dem Titel ,,Foreign
Missions* in Buchform.?’

Auch wenn sie in Deutschland gut aufgenommen wurden,?® blieben sie bisher
uniibersetzt.

25 Rufus Anderson. Memorial Volume of the First Fifty Years of the American Board of
Commissioners for Foreign Missions. Boston, 1860; Rufus Anderson. History of The Missions of
the American Board of Commissioners for Foreign Missions to the Oriental Churches. 2 Bde.
Congregational Publ. Society: Boston, 1872 (vgl. zu diesem Werk Mary A. Walker. ,,The
American Board and the Oriental Churches®. International Review of Missions. 56 (1967): 214-
223. und Julius Richter. Mission und Evangelisation im Orient. Allgemeine Evangelische
Missionsgeschichte Bd. 2. 2. Aufl. Der Rufer (Werner): Giitersloh, 1930. S. 42-44); Rufus
Anderson. History of The Missions of the American Board of Commissioners for Foreign
Missions in India. Congregational Publ. Society: Boston, 1875; Rufus Anderson. History of The
Missions of the American Board of Commissioners for Foreign Missions to the Sandwich Islands.
Congregational Publ. Society: Boston, 1870. Die verschiedenen Auflagen dieser Werke von
Anderson sind dem National Union Catalog Pre-1956 Imprints, Bd. 15. Mansell, 1969. S. 630-633
zu entnehmen. Artikel zur Geschichte der ABCFM von Anderson nennt R. Pierce Beaver. To
Advance the Gospel: Selections from the Writings of Rufus Anderson. a. a. O. S. 39- 40.

% Rufus Anderson. Geschichte der Mission auf den Sandwich-Inseln. Verlag des
Missionskomptoirs: Basel, 1872. .Die Ubersetzung ist leicht gekiirzt und recht frei iibersetzt (vgl.
ebd. S. III).; vgl. das Vorwort von Inspektor Josenhans S. III-V, abgedruckt als Kap. 4 dieses
Buches.

27 Rufus Anderson. Foreign Missions: Their Relations and Claims. Charles Sribner: New York,
1869.

2 Vgl. Theodor Christlieb. ,Zur Erinnerung an Dr. theol. Rufus Anderson und seine
Missionsgrundsitze“. a. a. O. und (Hermann Gundert). ,Zur Missionswissenschaft®.
Evangelisches Missions-Magazin NF14 (1871): 412-413. Beide Texte werden in diesem Buch
wiedergegeben (Kap. 3 und 5).
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Es diirfte keinen zweiten Missionswissenschaftler geben, der seine Gedanken
so ausfiihrlich zu Papier brachte, der einen solch groflen Einfluf8 auf die
Missionspraxis hatte und der in einem solch hohen Mal} seine theoretischen
Forderungen in die Praxis umsetzen wollte und konnte. R. Pierce Beaver fasst
dies kurz zusammen: ,,... diese einfluflreichste Gestalt der amerikanischen Mis-
sion, war beides, Theoretiker und praktischer Fiihrer*%.

Die Selbsténdigkeit als Ziel der Mission

Die Selbstdndigkeit der Ortsgemeinde als Ziel der Mission und der Kampf ge-
gen die Uberfremdung der Mission durch die westliche Kultur waren fiir An-
derson kein zusétzliches Prinzip oder die Antwort auf bestimmte Probleme auf
dem Missionsfeld, sondern der Inbegriff der neutestamentlichen Mission
selbst. Sein Vorbild und Modell ist Paulus und seine Mitarbeitermission. Pau-
lus konnte nur deswegen so viele Gemeinden griinden, weil er die entstehenden
Gemeinden so schnell wie nur moglich selbstéindig machte und ihnen die
eigentliche Evangelisation der Umgebung iiberlie (1Thess 1,6-10; Rom
15,14-32). Indem er sich auf die Ausbildung einheimischer Mitarbeiter und Al-
tester konzentrierte, konnte Paulus in kiirzester Zeit zum niachsten Missionsort
aufbrechen. Zugleich bezog er alle von ihm gegriindeten Gemeinden in seine
Missionsarbeit mit ein, insbesondere, indem er Mitarbeiter aus diesen Gemein-
den (bezeichnet als ,,Apostel der Gemeinde®) in sein Missionsteam aufnahm.

Dieses Vorgehen ist fiir Anderson mit dem Evangelium untrennbar verbunden.

,,Die apostolische Idee der ortlichen, sich selbst regierenden Kirche, die
der Welt fiir lange Zeiten verlorengegangen war, wurde wiederentdeckt,
was eines der groBten Ergebnisse der Reformation war.**

Es ist viel diskutiert worden, ob die beriihmte Formel ,,self-supporting, self-go-
verning, self-propagating* auf Rufus Anderson oder auf seinen britischen Kol-
legen Henry Venn®! zuriickgeht.

29 R. Pierce Beaver. ,Rufus Anderson®. S. 27 in: Stephen Neill u.a. (Hrsg.). Lexikon zur
Weltmission. a. a. O.

30 Rufus Anderson. Foreign Missions: Their Relations and Claims. a. a. O. S. 16-17.

3 Vgl. zu Venn die Auswahl aus seinen Schriften: Max Warren (Hg.). To Apply the Gospel:
Selections from the Writings of Henry Venn. Wm. B. Eerdmans: Grand Rapids (USA), 1971,
sowie die dort S. 15-16 zitierte und besprochene Wiirdigung Venns durch einen afrikanischen
Historiker. Vgl. allgemein auch C. Peter Williams. The Ideal of the Self-Governing Church: A
Study in Victorian Missionary Strategy. Studies in Christian Mission 1. E. J. Brill: Leiden/Koln,
1990.
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Sicher hat Wilbert R. Shenk zu Recht darauf hingewiesen, daf der Gedanke der
Selbstindigkeit der Missionskirchen bereits seit William Carey (1761-1834),
mit dem gewissermalen die moderne Weltmission beginnt, nachgewiesen wer-
den kann.?? Bereits in dem beriihmten Missionsaufruf Careys von 1792, mit
dem die moderne Mission und das sogenannte protestantische Missions-
jahrhundert (1792-1914) beginnt, fordert Carey, moglichst bald einheimische
Christen zu Geistlichen zu machen. Er schreibt:

,,EBs konnte gleichermallen von Bedeutung sein, daf3, wenn Gott ihre Ar-
beit segnet, sie jede Gabe, die sich unter den ihnen anvertrauten Men-
schen zeigt, ermutigten. Wenn solche Menschen erzogen werden, konn-
ten aus ihrer Kenntnis der Sprache und der Sitten ihrer Landsleute viele
Vorteile gezogen werden und die Verdnderung ihrer Lebensweise wiir-
de ihrem Dienst groBes Gewicht verleihen.**?

Und es ist fiir Carey selbstverstindlich, daf} die einheimischen Christen gute
Theologen werden kénnen:

,Und wenn dhnliche Bemiihungen in anderen Teilen der Welt unter-
nommen wiirden und von gottlichen Segnungen begleitet wiren (die zu
erwarten wir allen Grund haben), konnten wir dann nicht erwarten, so-
gar unter denen, die gegenwiértig kaum menschlich zu sein scheinen, fa-
hige Theologen zu finden oder geschickte Abhandlungen zur Verteidi-
gung der Wahrheit zu lesen?***

Shenk iibersieht dabei aber, da3 vor Anderson und Venn nie wirklich konkreti-
siert und katalogisiert wurde, was diese Selbstdndigkeit eigentlich ausmacht.
Deswegen darf die Frage, wer von beiden der eigentliche Ausgangspunkt dieser
Konkretisierung ist, durchaus gestellt werden.

32 Wilbert R. Shenk. ,, The Origins and Evolution of the Three-Selfs in Relation to China.“ a. a. O.
S. 28.

33 William Carey. An Enquiry into the Obligations of Christians to Use Means for the Conversion
of the Heathens ... Ann Ireland: Leicester, 1792 (Reprints 1818, 1892, 1934, 1961). S. 76.

3 Ebd. S. 69-70.
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Peter Beyerhaus, der Anderson einen gewissen zeitlichen Vorrang vor Venn
einrdumt, verweist zunichst auf die verbliiffenden Parallelen zwischen bei-
den.®® Im selben Jahr geboren, wurden beide Leiter der iltesten und groften
Missionsgesellschaft ihres Landes und prigten beide die protestantische

Missionsarbeit auf Jahrzehnte hinaus.3®

Wilbert R. Shenk hat dem Verhiltnis von Anderson und Venn einen eigenen
Beitrag gewidmet.>” Anderson und Venn tauschten gelegentlich offizielle Brie-
fe der beiden Missionsgesellschaften aus und trafen sich 1854 und 1855 in Lon-
don.?® Beide duBerten sich sehr respektvoll ibereinander, so etwa, wenn Ander-
son iiber Venn schreibt: ,Niemand ist besser tiber Fragen der Mission in-
formiert, als er.*” Insgesamt ergibt Shenks Untersuchung kaum ein greifbares
Ergebnis. Wesentlich scheint mir allerdings sein Hinweis, dal3 Anderson in ei-
nem Brief vom 18.8.1952 an Venn anbietet, dal die CMS die Arbeit unter Grie-
chen in Konstantinopel der ABCFM iibernehmen konne, obwohl andere
amerikanische Missionsgesellschaften vor Ort interessiert waren.*® Hier zeigt
sich niamlich meines Erachtens die theologische Geistesverwandtschaft zwi-
schen den reformatorischen Bekenntnissen der beiden Missionsgesellschaften,
hier das Westminster Bekenntnis der reformierten Amerikaner, dort die 39 Ar-
tikel der anglikanischen Engldnder. AuBlerdem hat Shenk nachgewiesen, daf3
Anderson und Venn die drei Elemente der Selbstindigkeitsforderung einzeln
bereits hiufig in den Jahren 1841-1855 verwenden, auch wenn sie erst danach
ausdriicklich in einem Satz genannt werden.*! Es muf3 deswegen offen bleiben,
wer von beiden zuerst die drei Elemente zusammengesehen hat.

35 Peter Beyerhaus. Die Selbstindigkeit der jungen Kirchen als missionarisches Problem. a. a. O.
S. 45 uv.a.; zu Anderson insgesamt S. 45-56.

3 Auf diese Parallelen machte wohl zuerst A. C. Thompson. Discourse Commemorative of Rev.
Rufus Anderson ... a. a. O. S. 39 aufmerksam. Vgl. auch Wilbert R. Shenk. ,,Rufus Anderson and
Henry Venn: A Special Relationship?®. a. a. O. S. 168; Max Warren. ,,Foreword®. in: Max Warren
(Hg.). To Apply the Gospel: Selections from the Writings of Henry Venn. Wm. B. Eerdmans:
Grand Rapids (USA), 1971. S. 11-12, hier S. 11.

37 Wilbert R. Shenk. ,,Rufus Anderson and Henry Venn: A Special Relationship?“. a. a. O.

8 Ebd. S. 169.

3 Rufus Anderson. Foreign Mission: Their Relations and Claims. a. a. O. S. 111, Anm. 1.

40 Wilbert R. Shenk. ,,Rufus Anderson and Henry Venn: A Special Relationship?“. a. a. O. S. 169.
41 Ebd. S. 170-171.
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Peter Beyerhaus hat iiber Shenk hinaus jedoch auch den grofSen Unterschied
zwischen Anderson und Venn herausgestellt, der sich aus dem unter-
schiedlichen Kirchenverstindnis ergab.*? Venn war Anglikaner und dachte bei
,,Kirche* immer an eine nationale, bischofliche Kirche. Anderson hatte da-
gegen ein anderes Kirchenverstindnis:

»Wenn der Wert ortlicher, einheimischer Kirchen als hervorragendes
Werkzeug fiir die Erneuerung der heidnischen Welt mit allem Nach-
druck betont wird, wird das Wort Kirche nur im Sinne eines
zusammengeschlossenen, oOrtlichen Leibes von Christen verwendet,
gleich, ob sie durch allgemeine Wahlen, durch fiir diese Aufgabe er-
wiihlte Alteste oder auf sonst eine Weise geleitet wird.“*?

An anderer Stelle schreibt Beyerhaus:

,-Es mul} daran erinnert werden, da3 Anderson Kongregationalist war und daf}
er diese Formel auf die ortliche Gemeinde anwandte, fiir die er vollige Autono-
mie wiinschte. Es ist auch wert, festgehalten zu werden, da3 bei der For-
mulierung des Missionsziels sein eigentliches Interesse bei dem dritten Be-
standteil (die Verkiindigung des Evangeliums) lag. Die unabhingigen Gemein-
den waren kein Ziel in sich selbst, sondern waren fiir die Ausbreitung der
Missionsarbeit verantwortlich.“*

Das Kirchenverstindnis hat fiir den Stellenwert der Selbstindigkeit weitrei-
chende Folgen:

,Hier liegt der entscheidende Unterschied zwischen Venns und An-
dersons Gebrauch der Formel. Fiir Venn steht die so beschriebene Selb-
standigkeit am Ende des kirchlichen Entwicklungsprozesses, fiir Ander-
son bildet sie die Grundlage der so schnell wie moglich zu organisieren-
den (Orts)Kirchen.

Am wichtigsten ist dabei das dritte, bei Venn anfinglich fehlende Glied
[ndmlich die Selbstausbreitung, ThSch], das bei Anderson bisweilen am
Anfang stehen kann.“%

42 Ebd. und Peter Beyerhaus. ,,The Three Selves Formula: is it built on biblical foundations?. a. a.
0. S. 394f.

43 Rufus Anderson. Foreign Missions. a. a. O. S. 23.

4 Peter Beyerhaus. ,,The Three Selves Formula: is it built on biblical foundations?*. a. a. O. S.
394.

4 Peter Beyerhaus. Die Selbstindigkeit der jungen Kirchen als missionarisches Problem. a. a. O.
S. 52.



178 Thomas Schirrmacher

Dieser Unterschied wirft auch Licht auf die Frage der Entstehung der
Selbstindigkeitsformel. Wilbert R. Shenk bringt dies auf einen kurzen Nenner:

,,Wihrend die ersten AuBerungen von Rufus Anderson iiber die einhei-
mische Kirche von der Frage der Heranbildung einer einheimischen
Fiihrerschaft herkamen, war Henry Venn zu dieser Zeit mit einer ande-
ren Frage beschiftigt, der finanziellen Selbsterhaltung.

Bei seiner stirkeren Ausrichtung auf die ortliche Kirche und ihre Leitung ver-
liert Anderson allerdings die Volker als Ganzes nicht aus den Augen. Im Ge-
genteil, die Selbstausbreitung der ortlichen Kirchen ist ja auf die Missionierung
des ganzen Volkes ausgerichtet. Deutlich wird dies etwa an Andersons theo-
retischen Uberlegungen am Ende seiner Geschichte der Mission auf den Sand-
wich-Inseln:*’

,Eine auslindische Missionsgesellschaft kann ihr Werk unter einem
heidnischen Volke als vollendet betrachten, wenn durch ihre Arbeit eine
christliche Volksgemeinde entstanden ist, welche sich selbst regiert und
erhilt und so viel geistliches Leben zeigt, dafl es nicht blol nach dem
Zuriicktreten der Gesellschaft fortdauert, sondern sich als Sauerteig be-
weist, der schlieBlich die ganze Masse durchséuert. Von diesem Ge-
sichtspunkt aus ist es nicht immer notig, da} das ganze Land und Volk
in allen seinen Teilen vorher christianisiert sei. Ja, die Erfahrung hat ge-
zeigt, dal die eingeborenen Kirchen zu ihrer vollen Entwicklung nicht
bloB sich selbst erhaltend, sondern auch selbst wirkend sein miissen; sie
miissen so zu sagen auch duflere Mission treiben.

Das Bestreben, Missionskirchen durch eine lange Reihe von Jahren
hinzuschleppen und sie selbstindig und zu einer lebenskriftigen Ge-
meinschaft zu machen, wird ohne derartige Téatigkeit sich immer als
fruchtlos erweisen. Innere Mission wird neben der dufleren Mission um
so kréftiger gedeihen, aber ohne sie ungeniigend sein.

46 Wilbert R. Shenk. ,,The Origins and Evolution of the Three-Selfs in Relation to China.” a. a. O.
S.29.

47 Vgl. das Urteil von Inspektor Josenhans im Vorwort von Rufus Anderson. Geschichte der
Mission auf den Sandwich-Inseln. S. IV, das in diesem Buch als Kap. 4 abgedruckt wird.
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Wenn keine Heiden auflerhalb des eigenen Landes zugénglich sind, so
sollte die Mission, wenn immer moglich, sich zuriickziehen, ehe das
ganze Territorium gewonnen ist, damit sich die eingeborene Kirche ge-
notigt sehe, sich nicht blof verteidigend, sondern auch angreifend zu

verhalten.**®

Etwas spiter erldutert er dies an einem konkreten Beispiel:

,»Wie uns scheint, hat man beim Betrieb der Mission im Allgemeinen zu
wenig sein Augenmerk darauf gerichtet, dal3 man sie so bald als moglich
zu einem Abschluss bringen sollte. Die Mission auf den Sandwichinseln
hat bereits 50 Jahre hinter sich, und doch hitte man sie noch langer fort-
geschleppt, wenn nicht die leitende Behorde auf den Abschluss ge-
drungen hitte. Der Irrtum lag in der Unterschitzung der geistlichen
Lebensfdhigkeit der eingeborenen Kirche und des eingeborenen Pasto-
rats und der Uberschiitzung einer lange fortgesetzten Anleitung und
Heranbildung der eingeborenen Geistlichkeit in neugebildeten
Christengemeinden. Es wurde dabei auch nicht genug bedacht, welch
erleuchtenden EinfluB der heilige Geist iiberall ausiibt, und dafl unter
hundert Bekehrten sich sicher ein Mann finden wird, der bei gehoriger
Bibelkenntnis die notigen Gaben hat, um die Pflege einer aus den Hei-
den gesammelten Gemeinde zu iibernehmen. Hétten die amerikanischen
Missionare und Missionsleiter von Anfang an entschieden nach diesem
Grundsatz gehandelt, so hitte die Arbeit vielleicht 20 Jahre frither zum
Ziel gefiihrt.“*

In der Einleitung zur deutschen Ausgabe dieses Werkes fasst der Inspektor
Basler Mission, Josef Josenhans, das kurz zusammen:

,Die Geschichte der Sandwich-Mission stellt uns weiter klar vor Augen,
daf3 das Ziel der Missionsarbeit in einem Land und unter einem Volk
nicht etwa blof (sic) die Bekehrung einzelner Seelen sein darf, sondern,
daB es sich um die Bildung selbstéindiger nationaler Kirchen handelt, fiir

welche Mission nur das Mittel ist.«>°

48 Rufus Anderson. Geschichte der Mission auf den Sandwich-Inseln. a. a. O. S. 192-193.
4 Ebd. S. 193-194.
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der

30 Josef Josenhans. ,,Vorwort“. S. III-V in: Rufus Anderson. Geschichte der Mission auf den
Sandwich-Inseln. Verlag des Missionskomptoirs: Basel, 1872. hier S. IV. Vgl. den vollstindigen

Text des Vorwortes in Kap. 4 dieses Buches.
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Es ist hier nicht der Ort, ausfiihrlich auf Andersons Kritik an der Verbreitung
westlicher Kultur auf den Missionsfeldern einzugehen. Er war hier durchaus zu
drastischen MaB3nahmen bereit und sah schon lange im Voraus die katastropha-
len Folgen, die eine Koppelung der Mission mit westlicher Bildung und Kultur
haben mufte.>!

Anderson bezog trotz der Betonung der 6rtlichen Gemeinde die Mission auch
deswegen auf ganze Volker, weil er als Postmillennialist die Bekehrung ganzer
Volker konkret erwartete. Es ist zwar richtig, wie R. Pierce Beaver in der Fest-
schrift fiir Walter Freytag zu Recht betont,”? daB Anderson die Hauptmotivati-
on fiir die Mission wieder stirker von den postmillennialistischen Erwartungen
»zuriick zu dem groflen Motiv der Liebe zu Christus*? fiihren wollte, doch war
dies nur denkbar, weil zu dieser Zeit in den USA der Postmillennialismus All-
gemeingut war>* und Anderson ihn selbstverstindlich teilte, wie vor allem zwei
kleinere Schriften ,,Promised Advent of the Spirit“ (Die verheilene Ankunft
des Geistes) und ,,Time for the World's Conversion Come* (Die Zeit fiir die Be-
kehrung der Welt ist reif) beweisen.”

31 Vgl. allerdings auch die Kritik in R. Pierce Beaver ,,The Legacy of Rufus Anderson®. a. a. O. S.
96, dall Anderson das Problem der Verkniipfung von Evangelisation und Zivilisation zwar sah,
aber zu einseitig dadurch 16ste, dal er die "Zivilisation' und damit auch alle sozialen und
kulturellen Fragen ausklammerte. Hier rdchte sich, daf3 die mit dem Namen von Jonathan
Edwards verbundene grofie Erweckung in den USA, zu deren grofiten Vertretern auch Anderson
gehort, zwar aus dem Calvinismus entstand, diesen aber stark auf die personlichen Fragen
reduzierte und damit die Spannbreite der Reformation und des Calvinismus, die beide das ganze
Leben und die ganze Kultur umfassen und verdndern wollten, aufgab. Vgl. dazu die oben
gemachten Bemerkungen zu Peter J. Leithart. ,Revivalism and American Protestantism*®. a. a. O.
und Peter J. Leithart. The Great Awakening and American Nationalism. a. a. O.

R. Pierce Beaver. ,,Rufus Anderson's Missionary Principles®. a. a. O. S. 60 weist aulerdem zu
Recht darauf hin, dafl die Frage der Selbstidndigkeit bei Anderson und iiberhaupt zur damaligen
Zeit noch nicht mit der Frage der kulturellen Anpassung verbunden wurde.

52 R. Pierce Beaver. ,.Eschatology in American Missions“. S. 60-75 in: Jan Heremlink, Hans
Jochen Margull. Basileia: Walter Freytag zum 60. Geburtstag. Evangelischer Missionsverlag:
Stuttgart, 1959. S. 70.

53 Ebd.

3% Vgl. ebd. S. 60-75; Peter Kawerau. Amerika und die orientalischen Kirchen: Ursprung und
Anfang der amerikanischen Mission unter den Nationalkirchen Westasiens. a. a. O. S. 624-629
(Kap. 'Weltmission und Millennium').

W. O. Carver. Mission in the Plan of the Ages. Revell: New York, 1909. S. 213-282 (Kap. 'The
Missionary Consumation - Prophecy of Missions') stellt noch fest, da3 diese Sicht die verbreitetste
Missionsmotivation ist. Wer den Postmillennialismus als reine Verirrung ansieht, distanziert sich
damit zugleich von dem groBten Teil der protestantischen Missionsgeschichte.
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Anderson wollte Inhalt, Ziel und Methode der Mission ausschlieflich aus Got-
tes Wort ableiten und dazu gehorte fiir ihn auch die Bereitschaft, mit Gottes
Wort in der Hand die eigene Kultur und Denkweise sowie die falsche Abhin-
gigkeit der Missionsarbeit von kulturellen Vorurteilen zu kritisieren. Hermann
Gundert fasst das priagnant zusammen:

,Der Doctor hatte gelernt, daf diejenige Missionstheorie die beste ist,
welche dem groflen Heidenapostel am genauesten nachzufolgen be-
strebt, wihrend er in vielen Einzelheiten noch schwierige Probleme fin-
det, die er theils ihrer Losung etwas nidher zu fiihren versucht, theils
auch nur anzudeuten sich bescheidet. DaBl wir einen niichternen,
einsichtigen Fiihrer fiir dieses Gebiet an ihm haben, wird auch zwei-
felnden oder kritisch gerichteten Lesern genugsam fiihlbar werden,
wenn sie ihn auf diejenigen Missionsfelder begleiten, von welchen er
aus eigenem Augenschein Zeugnif ablegen kann.*

Es ist die Abhingigkeit von Gott, die den Missionar und den Missionswissen-
schaftler auch von den Traditionen seiner eigenen Missionsgesellschaften un-
abhingig macht: Anderson schreibt:

,Der Missionar ist genau genommen nicht der Angestellte der Gesell-
schaft und der Kirchen, sondern ein Knecht Christi, der fiir seinen Herrn
arbeitet. Die Gesellschaft setzt ihn nur in den Stand, diese Arbeit unter
moglichst giinstigen Verhiltnissen zu thun.*’

35 Peter Kawerau. Amerika und die orientalischen Kirchen: Ursprung und Anfang der
amerikanischen Mission unter den Nationalkirchen Westasiens. a. a. O. S. 624-629; Angaben und
Ausziige ebd. 70-72 und vollstindiger Text in R. Pierce Beaver. To Advance the Gospel:
Selections from the Writings of Rufus Anderson. a. a. O. S. 45-70.

Eine detallierte Darstellung des Postmillennialismus von Anderson findet sich bei Peter Kawerau.
Amerika und die orientalischen Kirchen: Ursprung und Anfang der amerikanischen Mission unter
den Nationalkirchen Westasiens. a. a. O. S. 626-629.

36 (Hermann Gundert). ,,Zur Missionswissenschaft®. Evangelisches Missions-Magazin NF14
(1871): 412-413, hier S. 413.
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Ich schliefe mit einem Zitat von Peter Beyerhaus zur ,,Drei-Selbst-Formel®,
das in eine dhnliche Richtung weist:

,Die protestantische Mission wurzelt im Pietismus und dies ist sowohl
fiir ihre anfiangliche Stérke wie fiir ihre Schwiche verantwortlich. Thre
Stirke lag in ihrem ernsten und selbstaufopfernden Eifer, Seelen fiir das
Lamm zu gewinnen, ihre Schwiche lag in ihrem spirituellen
Kirchenverstidndnis und der geringen Bedeutung, die sie der sichtbaren
Form und dem sichtbaren Dienst beimal}. Als Ergebnis dieses Versa-
gens, die Kirche aufzubauen, wurden die einheimischen Christen so-
wohl geistlich, als auch materiell von europdischen und amerikanischen
Missionaren abhingig.“®

Rufus Anderson und Theodor Christlieb

Vom 2. bis 10. Oktober 1873 fand in New York die Internationale Allianzkon-
ferenz statt. Der Bonner Praktische Theologe, Missionswissenschaftler sowie
Mitbegriinder der Evangelischen Allianz und der Gemeinschaftsbewegung,
Theodor Christlieb, reiste zusammen mit anderen deutschen Theologen schon
im September in die Vereinigten Staaten und lernte auf einer Rundreise so viele
Werke und Personen wie nur moglich kennen. Besonders entscheidend war die
Begegnung mit dem groBten amerikanischen Missionsleiter und
Missionswissenschaftler Rufus Anderson (1796-1880), der zwar seit 1866 pen-
sioniert war, aber immer noch im American Board of Commissioners for Fo-
reign Missions (A.B.C.F.M.) in Boston aktiv mitarbeitete.’® Die Betonung der
Selbsténdigkeit der einheimischen Kirche hat Christlieb von Anderson

7 Rufus Anderson. Geschichte der Mission auf den Sandwich-Inseln. a. a. O. S. 194-195. J.
Leslie Dustan. ,,To Advance the Gospel: By R. Pierce Beaver®. a. a. O. S. 232 ist ein typisches
Beispiel dafiir, wie Anderson heute einseitig fiir den personlichen Ruf in Anspruch genommen
wird, ohne daf} die Bekenntnisfrage auch nur angedeutet wird. Es ist allerdings zuzugestehen, dafl
Anderson selbst nirgends genau definiert hat, was er unter diesem Ruf eigentlich versteht und
deswegen selbst spitere Milverstidndnisse ermoglicht hat.

Rufus Anderson forderte allerdings eine sehr weitgehende Autonomie des Missionars gegeniiber
seiner Missionsgesellschaft, wie Charles J. Mellis. ,,Voluntary Societies as Communities: Insights
from Rufus Anderson®. a. a. O. S. 92 betont. Mellis macht jedoch zugleich deutlich, da3 Anderson
zu dieser Ansicht kam, weil er den Missionar mit dem Pfarrer parallel setzte, der (zumindest in
kongregationalistischen Kirchen) vor Ort auch weitgehende Freiheit zum Arbeiten hat. Auch hier
darf wieder nicht iibersehen werden, daf} dies den Missionar aber zugleich wieder dem Bekenntnis
und der Kirchenzucht unterstellte.

38 Peter Beyerhaus. ,,The Three Selves Formula: is it built on biblical foundations?. a. a. O. S.
393.
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iibernommen.®® Christlieb berichtete ihm von der geplanten Allgemeinen Mis-
sions-Zeitschrift (AMZ) und kniipfte so eine bleibende Verbindung der AMZ
zu Anderson.%' Beeindruckt war er von Andersons Betonung der theologischen
Ausbildung der Missionare.®? Die personliche Verbindung fand ihre Fortset-
zung auf gemeinsamen Veranstaltungen wihrend der Konferenz.®* Sie blieb bis
zum Tod Andersons 1880 bestehen. Christlieb verfasste fiir ihn einen Nachruf
in der AMZ, in dem er alle Schriften Andersons vorstellte.®* Christlieb widmete
sich intensiv der amerikanischen Missionswissenschaft und erdffnete dabei die
neueingerichtete Missionsvorlesung des Praktischen Theologen Prentiff am
Union Theological Seminary in New York durch eine Stehgreifvorlesung.®
Auch wenn Christlieb auf der Konferenz die prigende Gestalt werden sollte,
wurde er selbst durch die Begegnungen mit der amerikanischen Inneren® und
AuBeren Mission®” stark beeinflusst.

% Zu Anderson vgl. seine Hauptwerke (hier werden die Hauptwerke von Anderson aufgelistet);
auBerdem (hier werden die wichtigsten Beitrige iiber Anderson aufgelistet; darunter iiber die oben
genannten hinaus) Albert Ostertag, Die Universititen und ihre Stellung zur Mission.
Evangelisches Missions-Magazin NF 2 (1858): Juli, S. 298-304+309+311+318.

60 Vgl. Theodor Christlieb. Reich Gottes, Gemeinde, Kirche nach biblischem Begriff. Miihlheim,
1882; Theodor Christlieb. ,,Zur Erinnerung an Dr. theol. Rufus Anderson und seine
Missionsgrundsitze*®. a. a. O.

1 Ebd. S. 452.

92 Ehd. S. 451-452; Theodor Christlieb. ,,Die Mission auf der evangelischen Allianz in New York
1873". Allgemeine Missionszeitschrift 1 (1874): 71-82+113-123, hier S. 74.

63 Ebd. S. 73ff+77; Edmund SpieB. Die Evangelische Allianz und ihre Generalversammlung in
New York. a. a. O. S. 99.

% Theodor Christlieb. ,,Zur Erinnerung an Dr. theol. Rufus Anderson und seine
Missionsgrundsitze®. a. a. O.; iiber die personliche Verbindung bes. S. 452. Anderson nahm wie
Christlieb auch an der Konferenz in Basel 1879 als Redner teil, Neue Evangelische
Kirchenzeitung 21 (1879): 629; vgl. Christliebs Zitat in Theodor Christlieb. ,,Der Missionsberuf
des evangelischen Deutschlands®. Allgemeine Missionszeitschrift 2 (1875): 193-210+289-
302+337-354, hier S. 337.

% Gustav Warneck. ,Das Studium der Mission auf der Universitit”. Allgemeine
Missionszeitschrift 4 (1877): 144-164+209-230, hier S. 160; dasselbe als Buch: Gustav Warneck.
Das Studium der Mission auf der Universitit. Bertelsmann: Giitersloh, 1877. S. 16. Dal} diese
Begebenheit von Warneck berichtet wird, zeigt unter anderem, dafl es Gespriche zwischen
Christlieb und Warneck iiber Christliebs USA-Reise gab (vgl. die Erwidhnung von Christliebs
Missionsvorlesung in Bonn, ebd.).

% Edmund SpieB. Die Evangelische Allianz und ihre Generalsversammlung in New York. a. a. O.
S. 61 iiber Christliebs AuBerungen zur Home Mission.

7 Theodor Christlieb. ,,.Die Mission auf der evangelischen Allianz in New York 1873". a. a. O. S.
74: ,Wer, wie Schreiber dieses, (sic!) Gelegenheit hatte, in die gewaltige Maschinerie der
hauptsdchlichsten Missionsgesellschaften Amerikas an Ort und Stelle etwas einzublicken ...*.
Dabei erwéhnt er ausdriicklich die 6000bdndige Missionsbibliothek des ABCFM; vgl. die
ungeheuer genaue und vielseitige Berichterstattung im ganzen Artikel.
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Die Begegnung zwischen Christlieb und Anderson vor und auf der Interna-
tionalen Allianzkonferenz 1873 wurde bereits ebenso erwihnt, wie ihr Ge-
spriich iiber die AMZ und die theologische Bildung der Missionare.®® In seinem
Artikel ,,Zur Erinnerung an Dr. theol Rufus Anderson und seine Missions-
grundsitze* zum Tod von Anderson 1881 schlieBt Christlieb an die Schilde-
rung dieser Ereignisse zuniichst einen Lebenslauf Andersons an,’® in dem er vor
allem dessen Zeit als langjahrigen Direktor des American Board of Comissio-
ners for Foreign Missions (A.B.C.F.M.) beschreibt. Im nichsten Teil der Arbeit
stellt er das gesamte Missionsschrifttum Andersons vor.”! Da er ihn fiir den
bedeutendsten’* Missionshistoriker hilt, beginnt er mit den drei groBen Wer-
ken iiber die Geschichte der A.B.C.F.M. auf den Sandwich-Inseln, im Orient
und in Indien. Anderson sammelte ebenfalls das historische Material, um es
umfassend zu beurteilen und Prinzipien daraus abzuleiten. Anschlieend fol-
gen die Missionsvorlesungen von Anderson, die in drei Buchauflagen erschie-
nen und dazu zahlloses Kleinschrifttum.

Im letzten Teil”

fasst Christlieb seine Missionsanschauungen und Grund-
sitze’* zusammen, die sich wohl vollig mit seinen eigenen decken, so daB
stellenweise nicht zu erkennen ist, ob Christlieb Anderson darstellt oder er-
ginzend kommentiert. Die wesentlichen Punkte sollen daher wiedergegeben

werden.”

%8 Siehe die anderen beiden soeben abgedruckten Abschnitte aus der Arbeit ,,Theodor Christlieb
und seine Missionstheologie®.

% Theodor Christlieb. ,.Zur Erinnerung an Dr. theol. Rufus Anderson und seine
Missionsgrundsitze*. a. a. O.

0 Ebd; vgl. zu Anderson auBierdem (es folgt eine Liste von Werken iiber Anderson; darunter
zusitzlich:) Horbach. Repertorium zu Warnecks Allgemeiner Missions-Zeitschrift, Band 1-25,
1874-1898. Bertelsmann: Giitersloh, 1903, zum Stichwort 'Anderson'; Seppo A. Teionen. Gustav
Warneck in Varhaisen Lihetzsteorian Teologiset Perustee: The Theological Basis of Gustav
Warneck's Early Theory of Missions. Suomalaisen Teologisen Kirjallisuusseuran Julkaisuja
LXVI. Helsinki, 1959. S. 28-30+61+152+160-169+180+195-198; Johannes Verkuyl. Inleiding in
de nieuwere Zendingswetenschap. Kok: Kampen 1975. S. 93-95; Olav Guttorm Myklebust. The
Study of Mission in Theological Education. Band 1. Avhandlinger utgitt av Egede Institutt:
Studies of Egede Institute 6. Oslo, 1951. S. 25+145-146+297+308+361f+384-388; Hans-Werner
Gensichen. Glaube fiir die Welt. Giitersloh, 1971. S. 38.

7! Theodor Christlieb. ,.Zur Erinnerung an Dr. theol. Rufus Anderson und seine
Missionsgrundsitze. a. a. O. S. 458-461.

2 Ebd. S. 451.

73 Ebd. S. 461-470.

™ Ebd. S. 461.

75 Die Zihlung ist nicht original.
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1. Der Missionar untersteht nicht zuerst der Heimatkirche oder der Missions-
gesellschaft, sondern Christus.’®

2. Innerhalb des Missionsgebietes bilden die Missionare eine sich selbst regie-
rende Republik, in der alle gleichberechtigt sind.”’

3. Das Ziel jedes Missionars ist es, so viele Heiden wie moglich zum Evange-
lium zu bringen.

4. Das bedeutet dann mit den Worten Andersons.”

,Die blofle Verbreitung von Civilisation um der Civilisation willen ge-
hort nicht von rechts wegen zur Hauptaufgabe des Evangelisten.*

Diesen Punkt fiihrt Christlieb dann ausfiihrlicher aus:”’

,,Wir sind in Gefahr, durch die Uberlegenheit unsrer Bildung iiber die
der heidnischen Welt den lediglich geistlichen Missionszweck zu triiben
durch Beimischung von zuviel Civilisationsabsichten und -mitteln,
Erziehung zum Ackerbau, allerlei Handwerken u.s.f. Diese Beimi-
schung hat den Glauben unsrer heutigen Missionare an die Bekehrungs-
und Umwandlungskraft einer ganz schlichten Evangeliumsverkiindi-
gung, ihr Vertrauen auf die Gottesmacht des Wortes geschwicht. Darin
sind sie hinter der apostolischen Mission wesentlich zuriick.*

Dazu fiihrt er negative Beispiele aus der Erfahrung Andersons an und kritisiert
die zu enge Verbindung von Kolonisationspolitik und Mission. Er spart nicht
mit scharfen Worten gegen die Regierungen und will verhindern, da3 die Mis-
sion zugrunde geht, wenn die politische Macht der Kolonialméchte vor Ort zer-
fallt.

5. Die Eingeborenen sollen nicht entnationalisiert werden. Thre Kultur und

Sprache muf sich entfalten. Deswegen soll die Unterrichtssprache die des

Volkes, nicht die der Eroberer sein®.

76 Ebd. S. 461-462.
77T Ebd. S. 462.
78 Ebd. S. 463.
7 Ebd. S. 463.
80 Ebd. S. 463-463.
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6. Es ist notig, daBl die Missionsgemeinden schnell zur Selbstleitung gefiihrt
werden.?! Daher ist es besser, wenn der Missionar nie Pastor wird.®? Christ-
lieb stellt sich ausdriicklich hinter die 'Drei-Selbst-Formel', die Anderson
prigte: Selbstregierung, Selbstunterhaltung und Selbsterweiterung.®

7. Es diirfen keine Mittel katholischer Macht- und Finanzpolitik angewandt
werden. Stattdessen sollen geistliche Mittel gebraucht und die Armen nicht
verprellt werden.3*

8. Die paulinischen Missionsgrundsiitze® sind kurz gesagt: a. Seelen retten; b.
geistliche Mittel im Evangelium anwenden; c. nur durch die Kraft des Gei-
stes wirken; d. bei den Armsten mit dem Erfolg beginnen und ihn dann auf-
steigen lassen; e. Presbyter so schnell wie moglich einzusetzen, um die
Gemeinden selbstindig zu machen.

Rufus Anderson, Theodor Christlieb, Gustav Warneck und die
Selbsténdigkeit der einheimischen Kirchen

Als besonders ergiebig erweist sich fiir die Friihzeit der Beziehung zwischen
Christlieb und dem Vater der deutschen Missionswissenschaft, Gustav War-
neck, die Frage nach der Selbstindigkeit der Missionskirche. Einerseits ge-
winnt man durch ihre Schriften einen besseren Uberblick als bei anderen Fra-
gen, zum anderen hat Beyerhaus mit seiner Arbeit liber ,,Die Selbstiandigkeit
der jungen Kirchen als missionarisches Problem“®¢ eine gute Ausgangsbasis
geschaffen, die lediglich Christlieb nicht beriicksichtigt. Es wurde schon deut-
lich, daf die Selbstindigkeit der Missionskirchen seit Karl Graul 1864 von vie-
len deutschen Missionsfiihrern vertreten wurde und sich als eine gewisse
pragmatische Notwendigkeit ergab. Christlieb zédhlt die Bereitschaft, die
neuentstandenen Kirchen selbstindig werden zu lassen, zu den deutschen Ga-

81 Ebd. S. 466; vgl. S. 466-469.

82 Ebd. S. 469.

83 Ebd. S. 468-469. Anderson hatte die Formel zeitgleich mit Henry Venn entwickelt, Hans-
Werner Gensichen. Glaube fiir die Welt. a. a. O. S. 38. Die beste Arbeit dazu ist Peter Beyerhaus.
Die Selbstindigkeit der jungen Kirchen als missionarisches Problem. a. a. O. bes. S. 31-55; vgl.
die Kurzfassung Peter Beyerhaus. ,,Selbstindige Kirchen®. S. 489 in: Stephen Neill u.a. (Hrsg.).
Lexikon zur Weltmission. Brockhaus/Verlag der Ev.-Luth. Mission: Wuppertal/Erlangen, 1975.

84 Theodor Christlieb. ,Zur Erinnerung an Dr. theol. Rufus Anderson und seine
Missionsgrundsitze®. a. a. O. S. 469-470.

% Ebd. S. 468.

8 Peter Beyerhaus. Die Selbstindigkeit der jungen Kirchen als missionarisches Problem. a. a. O.
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ben fiir die Weltmission. Die Frage war auch in Deutschland insofern von Inter-
esse, als es hier ebenfalls um Unabhingigkeit, etwa vom Staat oder von Kir-
chenleitungen, ging.

Beyerhaus geht davon aus, dall Warneck den Gedanken der Selbstindigkeit von
Rufus Anderson und Henry Venn, also aus den USA und England, iibernahm,
aber mit dem deutschen Gedanken der Volkskirche verschmolz. Es scheint, als
ob der eigentliche Urheber dieser Synthese Christlieb gewesen ist.?’

Christlieb war von London her mit den Prinzipien der englischen
Missionsgesellschaften vertraut. Mit der Church Missionary Society, deren Se-
kretdar Henry Venn 1841 bis 1871 war, bestand sogar familidre Verbundenheit
iiber die Weitbrechts. Die Forderungen Venns, zum Beispiel die Selbstindig-
keit der anglikanischen Ditzesen auf dem Missionsfeld oder der Einsatz von
ordinierten Laien, der ihm auch von Schrenk empfohlen wurde, waren ihm be-
kannt. Dazu kommen die guten Erfahrungen mit seiner Londoner Gemeinde,
die vollig unabhingig war.

1873, also im Todesjahr Venns, lernt Christlieb — wie schon berichtet — den gro-
Ben amerikanischen Vertreter der Selbstindigkeit der Missionskirchen Rufus
Anderson kennen.3® Christlieb gibt in seinem Nachruf fiir Anderson 1881 an,
daB durch seinen Besuch 1873 eine enge Verbindung zwischen der AMZ und
Anderson mit seiner Missionsgesellschaft gekniipft wurde.®’

Beyerhaus hat ausfiihrlich die Auffassungen von Venn und Anderson dargelegt
und die Unterschiede herausgearbeitet.”® Wer von beiden der eigentliche Urhe-
ber der beriihmten Drei-Selbst-Formel' ist, kann demnach nicht mehr festge-
stellt werden. Venn scheint zuerst die Selbstindigkeit gefordert zu haben, An-
derson ausdriicklich die Selbstausbreitung. Die Unterschiede ergeben sich di-
rekt aus dem denominationellen Hintergrund. Wihrend Venn als Anglikaner
vor allem die Unabhingigkeit der anglikanischen Di6zese mit mehreren ein-

87 Zu Warneck speziell vgl. auch Johannes Diirr. Sendende und werdende Kirche in der
Missionstheologie Gustav Warnecks. Basel, 1947. S. 179-239.

8 Vgl. die anderen abgedruckten Abschnitte.

89 Theodor Christlieb. »Zur Erinnerung an Dr. theol. Rufus Anderson und seine Missions-
grundsitze®. a. a. O. S. 452.

% Peter Beyerhaus. Die Selbstindigkeit der jungen Kirchen als missionarisches Problem. a. a. O.
S. 31-55. Beyerhaus behandelt dariiberhinaus Roland Allen und J. Merle Davis und die Deutschen
Warneck, Bruno Gutmann und Christian Keysser. Anschlieend arbeitet er die Geschichte dreier
Missionskirchen auf und bietet eine theologische Stellungnahme. Vgl. zu Venn die Dissertation
Timothy E. Yates. Venn and Victorian Bishops abroad. Studia Missionalia Upsaliensia XXXIII.
Uppsala, 1978.
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heimischen Gemeinden und Pastoren vor Augen hatte, ging es Anderson als
Kongregationalist um die Unabhingigkeit der ortlichen Gemeinde und ihrer
Altesten.

Von seinem Ansatz her konnte Christlieb erstaunlicherweise beide Richtungen
aufgreifen. Fiir ihn war ja die Selbstdndigkeit der ortlichen Gemeinde fiir die
Selbstauferbauung und Selbstfortpflanzung ebenso nétig, wie die Selbstindig-
keit des Kirchenverbandes zur Selbstordnung und Selbsterweiterung. Daf}
Christlieb im Zusammenhang des Reiches Gottes immer wieder Komposita mit
»Selbst-“ verwendet, zeigt, wie sehr sich die Selbstindigkeit organisch aus sei-
nem Denken ergibt. Immer wieder dringt Christlieb auf Selbstindigkeit®!
empfiehlt konkrete Schritte dazu. Liest man seinen Artikel iiber Anderson
und Andersons Foreign Missions®®, wird durch die Ahnlichkeit der ungeheure
Einfluf3 Andersons deutlich. Auch hier kommt der ,Pragmatische Biblizismus’
zum Vorschein.

und
92

Nicht zufillig gehoren die meisten Werke Andersons in den Bereich der
Missionsgeschichte. Sein Zuriickgehen auf Paulus begriindet Anderson fol-
gendermafBen:**

,,Die Erfahrung hat mich zu dem Schluss gebracht, dafi die apostolische
Mission substantiell als das Modell fiir die christliche Mission zu den
Heiden in allen folgenden Zeitaltern angesehen werden sollte.*

1 Neben den oben genannten Belegen vgl. Thedor Christlieb. ,Theologie, praktisch®.
Realenzyklopidie fiir Theologie und Kirche. Band 15. Leipzig, 1885% S. 504-533, hier S.
507+517+520+522; Theodor Christlieb. ,,.Der Missionsberuf des evangelischen Deutschlands*. a.
a. O. S. 196 u. a.; Theodor Christlieb. Zur methodistischen Frage in Deutschland. Halle/Bonn,
18822, S. 39ff (fiir die Ortsgemeinde); Theodor Christlieb in Verhandlungen der Gndauer
Pfingstkonferenz. Band 2. Kassel, 1890. S. 8-9 und Verhandlungen der Westfilischen
Provinzialsynode. Band 16. Schwerte, 1880. S. 34.

2 Theodor Christlieb. ,Zur Erinnerung an Dr. theol. Rufus Anderson und seine
Missionsgrundsitze®. a. a. O. sowie (es folgen die bereits genannten Werke tiber Anderson).

%3 Rufus Anderson. Foreign Missions: Their Relations and Claims. a. a. O. Das Buch ist ein
Versuch, die paulinische Missionsstrategie auf die moderne Mission zu iibertragen. Dieser
Versuch wurde besonders von Roland Allen aufgegriffen, vor allem in Roland Allen. Missionary
Methods: St.Paul's or Ours. London, 1912'; 1953% Grand Rapids 1962; 1979'%; vgl. Roland
Allen. The Spontaneous Expansion of the Church. London, 1927; Grand Rapids 1962; 1982;
Roland Allen. The Revelation of the Holy Spirit in the Acts of the Apostle. Oxford 1917; Roland
Allen. Missionary Principles. London, 1913; vgl. Peter Beyerhaus. Die Selbstindigkeit der jungen
Kirchen als missionarisches Problem. a. a. O. S. 56-68 und H. W. Metzner. Roland Allen: Leben
und Werk. Giitersloh, 1970; C. I. van Heerden. Die spontane uitbreiting van de kerk bij R. Allen.
Kampen, 1957.

%% Rufus Anderson. Foreign Missions: Their Relations and Claims. a. a. O. S. 29.
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Zu Unrecht hat man als ersten wichtigen Vertreter der Selbstiandigkeit Zahn mit
seinem Artikel Selbstindige Kirchen, das Ziel evangelischer Missionsarbeit™
von 1890 genannt.”® Schon 1896 schreibt Carl Mirbt:

,Die Heranbildung selbstindiger Nationalkirchen betrachten jetzt alle
unsere Missions-Gesellschaften als Ziel und man ist mitten in der
Arbeit...7

Dieser Prozess muf} viel friiher begonnen haben, eben schon zu Beginn der
AMZ. Christlieb ist hier die Briicke zur angelsidchsischen Missionswelt.

Betrachtet man die Ausfiihrungen von Beyerhaus zum Selbstidndigkeitsgedan-
ken bei Warneck, so wird der Einflufl Christliebs noch wahrscheinlicher. Schon
1874 wird die Selbstiandigkeit in Warnecks Ausfithrungen zum Missionsbefehl
ausgesprochen.”® Ganz deutlich kommt er dann 1876 in seinem Aufsatz iiber
das biblische Altestenamt darauf zu sprechen.”® Hier stehen klar die Ideen von
Anderson Pate, da Warneck die Selbstindigkeit direkt auf die 6rtlichen Altesten
bezieht und bei Paulus ankniipft. Trotzdem wird die Synthese mit der
Volkschristianisierung festgehalten. Im Folgenden verteidigt Warneck immer
wieder die Selbstidndigkeit der Nationalkirchen und weist etwa im Jahr 1880
Biittners Kritik daran in einer Anmerkung zuriick.'%’ 1896 duBert er dann aber
scharfe Kritik an Anderson. Der Selbstindigkeitsgedanke entstamme aus sei-
nem Independentismus. Er selbst habe jahrelang zu den blinden Bewunderern
gehort, sei aber in den letzten Jahren durch die Tatsachen belehrt worden.'! Im
letzten Teil seiner monumentalen Missionslehre bleibt zwar die Selbstdndigkeit
der einheimischen Kirchen ein tragendes Thema.'?? Die ortliche Gemeinde und
ihre Altesten sind jedoch nicht davon betroffen. Es geht stattdessen um den
Pastorenstand und die Kirchenleitung. Es fehlt neben der Selbstleitung, die

9 M. Zahn. Selbstindige Kirchen, das Ziel evangelischer Missionsarbeit. Allgemeine
Missionszeitschrift 16 (1890): 289ff.

% Peter Beyerhaus. Die Selbstindigkeit der jungen Kirchen als missionarisches Problem. a. a. O.
S. 78.

7 Carl Mirbt. Der deutsche Protestantismus und die Heidenmission im 19. Jahrhundert. Vortrige
der theologischen Konferenz zu Gielen. XI. Folge. Giessen, 1896. S. 36. Vgl. dazu S. 53, Anm. 2
mit Literaturangaben, vor allem zu den Berichten von den Bremer Missionskonferenzen.

% Gustav Warneck. ,.Der Missionsbefehl als Missionsinstruktion®. Allgemeine Missions-
zeitschrift 1 (1874): 41-49+89-92+137-151+185-194+223-239+281-290+377-392.
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Warneck statt der Selbsterhaltung an die erste Stelle setzt, die Selbstaus-
breitung. Sie ist wohl fiir Warneck im einheimischen Pastorenstand mit-
gegeben.

Die Kursénderung Warnecks nach dem Tod Christliebs scheint ein weiterer Be-
leg fiir dessen Einfluf zu sein. Christlieb entwickelt die Selbstindigkeit aus sei-
ner Theologie und bezieht sie auf die ortliche und nationale Gemeinde. Somit
ist die Selbstidndigkeit der einzelnen Glaubigen Voraussetzung dafiir. Zudem
ist die Selbstfortpflanzung und Selbstausbreitung unbedingtes Ziel. Warneck
tibernimmt die Bedeutung der Selbstindigkeit zunichst ,,blind*“, wie er es sel-
ber nennt. Da er jedoch keine deutsche Freikirche oder angelséchsische Kirche
kennt und ganz im Rahmen der deutschen Volkskirche denkt,'®* kommt fiir ihn
die Selbstindigkeit der Ortsgemeinde nicht ins Blickfeld. Die Bedeutung der
Altesten héngt nicht organisch mit seinem Denken zusammen. Spiter — ohne
den vermittelnden Kontakt von Christlieb — bemerkt er die independentistische
Tendenz des Konzeptes. Zugleich bringt er den Begriff der Reife zur Sprache
und fordert Verbindungen zu anderen Kirchen. All das war fiir Christlieb
selbstverstindlich, da die Selbstindigkeit beim Einzelnen beginnt und in der
Selbstausbreitung endet, die wiederum nur in Zusammenarbeit mit anderen
Volkern moglich ist. Da Warneck, der ja nur einmal Deutschland verlieB3, eine
okumenische Abhédngigkeit einzelner Kirchen voneinander nicht kannte und
sich eine Situation ohne Volkskirche nicht vorstellen konnte, muf3te das Kon-
zept von Anderson modifizieren, auch um den Preis, dafl das entscheidende
Moment der Selbstausbreitung verlorenging. Es ist bedauerlich, dafl durch den
frithen Tod Christliebs die Frage der Selbstiandigkeit der jungen Kirchen auf
Jahrzehnte zuriickgeworfen wurde.'*

102 Gustav Warneck. Evangelische Missionslehre: Ein missionstheoretischer Versuch. 3.
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Selbstiandigkeit der jungen Kirchen als missionarisches Problem. a. a. O. S. 78-87.

103 ygl. die Darstellung der Schwierigkeiten Warnecks mit den Angelsachsen in Martin Kihler;
Johannes Warneck. Gustav Warnecks Sendung. Verlag Martin Warneck: Berlin, 1911. S. 13f.
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Chinas Vierte Generation

Werner Burklin

Wir alle, die heute in China arbeiten, stehen vor neuen Herausforderungen.
Diese Herausforderungen kommen von Gott und sind wert, angenommen zu
werden. Wenn ich auf die Jahre meiner Chinatétigkeit zuriickschaue, danke ich
Gott fiir das gute und enge Miteinander, das ich mit unseren christlichen Ge-
schwistern dort haben durfte. Der Name unserer Missionsgesellschaft China
Partner spiegelt diese Partnerschaft wieder. Wir gehen nach China, um dort der
Gemeinde Jesu zur Seite zu stehen und ihr zu dienen — wir gehen nicht hin mit
unserer eigenen Agenda. Die Notwendigkeit junge christliche Leiter auszubil-
den, haben wir als Herausforderung angenommen, und diese kam von den lei-
tenden Briidern der chinesischen Kirche. Ich werde nie vergessen, was Bischof
Ting mir vor vielen Jahren sagte: Let’s try it, let’s do it — Wir wollen es versu-
chen, lasst uns damit anfangen.

In den vergangenen zwanzig Jahren habe ich in China enorme Verdnderungen
feststellen konnen. Als ich im Jahr 1981 nach zweiunddreiflig jahriger Abwe-
senheit wieder in das Land meiner Geburt einreisen durfte, habe ich es so vor-
gefunden, wie ich es im Jahre 1949 verlassen hatte. Heute jedoch sieht man das
Werk kompetenter Architekten, Ingenieure, und Geschiftsleute, und dies iiber-
all. Es ist kaum zu fassen was in den letzten paar Jahren aus dem Boden ge-
stampft wurde. Natiirlich, China ist das bevolkerungsreichste Land der Welt
mit 1.3 Milliarden Menschen. Es hat aber auch die lingste Mauer, das hochste
Hotel, die groBte Stadt (Chongqing mit 32 Millionen Einwohnern), den
schnellsten Zug (den deutschen Transrapid), die am schnellsten wachsende
Wirtschaft, die groffte Bibelverbreitung der Welt, die am schnellsten wachsen-
de Gemeinde Jesu und bietet die grofite Moglichkeit zur Evangelisation. Es
werden dort mehr Kirchen gebaut oder neue Gemeinden er6ffnet als irgendwo
anders. Vor 25 Jahren war die Bibel noch ein verbotenes Buch, und heute wer-
den in China mehr Bibeln gedruckt und verbreitet als in irgend einem anderen
Land der Welt.
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Ich werde immer wieder gefragt, wie dieses in einem kommunistisch und athe-
istisch gefiihrten Land moglich ist. Dies ist eine legitime Frage, nachdem wir
den Niedergang der Soviet Union miterlebt haben, und die Unterdriickung in
den beiden noch bestehenden kommunistischen Landern sehen.

China muss man allerdings anders einordnen. China hat eine vier- bis fiinftau-
send Jahre alte Geschichte und man weif3 dort, wie man mit den verschiedens-
ten Regierungsarten umgehen muss.

Die neue Regierung

Seit der Griindung der Volksrepublik Chinas im Jahr 1949 sind innerhalb der
Regierung einige Wechsel vorgenommen worden. Damit hat sich der Regie-
rungsstil auch stark verdndert. Wir erleben jetzt die vierte Generation der kom-
munistischen Ara. Mao Tsedong war der extreme Revolutionir; Deng Xiao-
ping war der Pragmatist — er hat als junger Mann in Frankreich gearbeitet;
Jiang Zemin der Ingenieur — er machte politische Karriere als Oberbiirger-
meister Shanghais; und jetzt ist Hu Jintao dran — ein gepflegter Herr in Desig-
ner Anziigen.

Mao wollte mit der alten Kultur aufriumen. Die Kulturrevolution war die dun-
kelste Periode seiner Herrschaft. Chinesen denken mit Grauen an jene Zeit zu-
riick. Deng begann Briicken zum Westen zu bauen. Jiang verwirklichte die
Traume Dengs — sein Motto hief3 Stabilitdt. Hu fiihrt China ins 21. Jahrhundert.

Mao versuchte die Religion abzuschaffen. Deng hob diese Politik auf. Jiang
versuchte den Sozialismus mit religidsem Gedankengut zu verquicken. Und
Hu ist das Fragezeichen.

Die neue Kirchenleitung

Jedoch hat nicht nur die politische Regierung in China einen Umschwung er-
lebt, sondern auch die staatlich anerkannte Kirche. Wie wir inzwischen alle
wissen, gibt es augenblicklich zwei grundsitzlich verschiedene Gemeindes-
trukturen in China — die eine ist die der registrierten Gemeinden und die andere
ist die der nicht-registrierten Gemeinden. Von evangelikalen Christen im Wes-
ten wird mir oft die Frage gestellt, in wieweit die registrierten Gemeinden ernst
zu nehmen sind. Manche haben die Vorstellung, dass nur in den nicht-regist-
rierten Gemeinden treue Jiinger Jesu zu finden sind. Dies ist falsch. Auf all mei-
nen Reisen, die ich in den Jahren seit 1981 kreuz und quer durch China gemacht
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habe, ist mir klar geworden, dass die Millionen von Christen in den registrierten
Gemeinden ebenfalls evangelikal, bibeltreu und ernste Nachfolger Jesu sind.
Diejenigen aus dem Westen, die mit den registrierten Gemeinden zusammen
arbeiten wollen, miissen offen, transparent, ehrlich und legal in all ihren Tatig-
keiten sein. Wir von China Partner haben uns dafiir entschieden. Wegen dieser
Einstellung, und trotz mancher Fehler, die wir im Laufe der Zeit gemacht ha-
ben, werden wir von unseren chinesischen Partnern ernst genommen und kon-
nen deshalb in aller Freiheit in ganz China bedenkenlos wirken.

Manche der evangelikalen Geschwister im Westen haben dieselbe Besorgnis
wie der Grofteil der evangelikalen Leiter in China, ndmlich dass die liberale
Theologie einen langsamen, jedoch gut vorbereiteten Eingang in den theologi-
schen Institutionen findet. Allerdings sollten wir mit unserer Kritik behutsam
und weise umgehen. Die Kirche in China durchlebt augenblicklich eine Phase
zur Findung ihrer eigenen Identitit. Immer wieder wurde mir von Freunden in
China gesagt, dass sie das gleiche Recht haben, eine chinesische Kirche zu sein
wie die Européer eine européische, die Amerikaner eine amerikanische und die
Afrikaner eine afrikanische Kirche sind.

Reverend Cao Shengjie, die neue Prisidentin des Chinesischen Christenrats
schreibt: ,,Wir glauben, dass die Bibel die Offenbarung Gottes ist und die
hochste Autoritit fiir den Glauben darstellt. Unser Glaube, der im Dogma des
Apostolischen und Nizédnischen Glaubensbekenntnis wurzelt, wird sich nie-
mals dndern.” Sie fahrt fort: ,,Unser theologisches Denken fundiert auf bibli-
scher Lehre, historischer Kirchentradition und auf der alleinigen Erfahrung, die
wir als Kirche innerhalb unserer Kultur gemacht haben. Wir hoffen, damit un-
sere eigene Kirche rundum zu stdrken und auch der universalen Kirche einen
Dienst zu erweisen.*

Die Kirchenleitung in China organisiert sich auf verschiedenen Ebenen. Es gibt
sie fiir Dorfer und Kleinstédte; fiir Kreisstidte; fiir Hauptstidte der Provinzen;
und letztendlich auf nationaler Ebene. Die Zukunft wird zeigen, wie die Kirche
in China die Herausforderung liberal gefiarbter Theologie einordnen kann oder
ihr widerstehen wird. Wir diirfen nicht vergessen, dass wir uns im Westen
ebenfalls mit solcher Konfrontation auseinandersetzen mussten.

Die Gefahr fiir die Kirche in China kommt nicht von auflen, ndmlich der poli-
tischen Fiihrung Chinas, wie oft von westlicher Seite propagiert wird. Sie kann
eher durch das Aushohlen biblischer Theologie entstehen, wie dies ja auch vie-
lerorts in den westlichen Léandern geschehen ist. Alle Verfolgung wihrend der
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Kulturrevolution und manche auch nachher, als ortliche Kader sich weigerten,
die von der Regierung neu eingefiihrten Richtlininen und Verordnungen zur
Religionsfreiheit einzufiihren, hat der Gemeinde Jesu in ihrem Engagement
und Wachstum nicht geschadet; im Gegenteil, sie ist dadurch erstarkt.

Dies haben iibrigens nicht nur die Gemeinden in China erlebt, sondern auch Ge-
meinden in vielen anderen Teilen der Welt. Allerdings kann die liberale Theo-
logie zum Verhingnis werden, so wie wir es vor allem auch in Europa erlebt
haben. Liberale Theologie hat die Kirchen geleert.

GroBartige Méglichkeiten

Und in dieser Auseinandersetzung stehen wir nun im liebevollen Dialog mit un-
seren chinesischen Geschwistern. Wir konnen uns gegenseitig helfen. Wir von
China Partner verpflichten uns Schulter an Schulter mit unseren biblisch ge-
griindeten chinesischen Geschwistern zu stehen, die offen und legal dort wir-
ken. Wir diirfen sie jetzt nicht fallen lassen. Wir werden auch weiterhin mit ih-
nen Gemeinschaft pflegen. Wir werden auf sie horen. Sollten sie um Hilfe bit-
ten, dann werden wir dafiir offen sein. Wir werden ihrem Ruf nach Hilfe Folge
leisten, wenn sie gebraucht und von ihnen gewiinscht wird. Wenn gewiinscht,
werden wir weiterhin lehren und predigen. Wir erbitten von Gott Weisheit fiir
den von Thm uns zugewiesenen Weg. Jedoch werden wir uns niemals in ihre
rechtmé@Bigen Planungen, Programme oder ihre eigene Agenda einmischen.
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Anhang: Idea-Spektrum Meldungen zum Thema China

idea Nr. 41/2004 vom 7. April

China: Druck auf nichtregistrierte
Hauskirchen laBt nach

Bibeln und christliche Blicher sind inzwischen
vielerorts problemlos erhéltlich

Meinerzhagen (idea) — Die Situation fiir Christen in China entspannt sich.
Selbst Vertreter der Untergrundkirche, die sich der staatlichen Registrierung
widersetzt, bestitigen, daf3 der Druck nachlisst. Das berichtet der Publizist und
Evangelist Wolfgang Biihne (Meinerzhagen) nach der Riickkehr von einer Chi-
nareise. Biihne fiihrt die Entwicklung unter anderem darauf zuriick, daf die
Zahl sogenannter Hauskirchen in manchen Grofstidten auf tiber 3.000 ange-
wachsen sei. ,,Politiker wissen, daB8 ein immer groer werdender Teil der Be-
volkerung aus iiberzeugten, engagierten Christen besteht, die sich nicht mehr
verstecken.” Allerdings sei nicht auszuschlieBen, daf in bestimmten Regionen
Christen weiter verfolgt wiirden. Bibel fiir einen Euro Erfreut zeigte sich Biihne
tiber die rasanten Fortschritte in der christlichen Literatur. In Stddten wie
Shanghai und Wenzhou gebe es inzwischen mehrere christliche Buchhandlun-
gen. Eine einfache Bibel sei fiir einen Euro erhiltlich. Christliche Klassiker wie
John Bunyans ,,Pilgerreise®, Dietrich Bonhoeffers ,,Nachfolge*, Biicher iiber
Martin Luther und Johannes Calvin seien ebenso in chinesischer Sprache er-
hiltlich wie die Biographie der christlichen Publizistin Joni Eareckson-Tada
sowie apologetische Schriften von Josh McDowell. ,,Jetzt konnen in China of-
fiziell christliche Biicher gedruckt und vertrieben werden — vorausgesetzt, sie
tragen den Geruch von klassisch-christlicher Literatur oder wissenschaftlicher
Theologie.“ Keine Genehmigung fiir eindeutig Evangelistisches Werke, die auf
den ersten Blick eindeutig evangelistisch sind, werden laut Biihne aber noch
nicht genehmigt. Andererseits finden sich nun auch Biicher liberaler Theolo-
gen oder Vertreter des Positiven Denkens in christlichen Buchhandlungen. Die
Zahl der Christen unter den rund 1,3 Milliarden Chinesen wird nach Biihnes
Angaben derzeit auf 50 bis 70 Millionen geschétzt. Die Mehrzahl versammelt
sich in nicht registrierten Gemeinden. Der Christenrat reprisentiert 17 Millio-
nen Kirchenmitglieder, die regimetreue katholische Kirche 3,2 Millionen.
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idea Nr. 026/2004 vom 3. Marz

China-Experte: Staatlich registrierte Kirchen
haben viele Freiheiten

Werner Burklin: Bibelschmuggel nicht mehr nétig —
Neue Bibelschule errichtet

Wetzlar/Nanchan g (idea)—In der Volksrepublik China haben staatlich
registrierte christliche Gemeinden viele Freiheiten. Die Behdrden ndhmen kei-
nen Einfluf} auf die Lehre oder das Gemeindeleben im Einzelnen, erklirte der
China-Kenner Werner Biirklin (Boca Rouge, US-Bundesstaat Florida), Griin-
der des Missionswerkes China Partner, gegeniiber idea. Verboten sei es ledig-
lich, christliche Radiosendungen auszustrahlen, 6ffentliche Gebéude fiir Evan-
gelisationen zu nutzen und Schriften zu verteilen. Dies entspreche zwar nicht
westlichen Vorstellungen von Religionsfreiheit, die Christen in China kdnnten
ihren Landsleuten aber auch ohne diese Mittel die Botschaft der Bibel weiter-
sagen, so Biirklin. Biirklin: Kein gezielter Abriss von Gemeindehidusern Er de-
mentierte Meldungen, wonach gezielt Gebidude nicht registrierter Hauskirchen
von der Regierung zerstort worden seien. In den meisten Fillen wiirden Gebau-
de abgerissen, weil sie ohne Baugenehmigung errichtet worden seien. So gehe
die Regierung auch bei buddhistischen Tempeln oder anderen Gebduden vor.
Eine Baugenehmigung erhalte man allerdings nur als staatlich anerkannte Ge-
meinde. Daher verstehe er nicht, weshalb sich viele Gemeinden nicht registrie-
ren lieBen, um die damit verbundenen Freiheiten zu nutzen. Neue Religions-
freiheit in China So viel Religionsfreiheit wie heute habe es im kommunisti-
schen China noch nie gegeben, heiflt es im Rundbrief von China Partner. So
konnte im vergangenen Jahr in Nanchang (Provinz Jiangxi) eine Bibelschule
fiir 160 Studenten gebaut werden. Derzeit sei auf dem Geldnde auBBerdem eine
Kirche fiir 1.000 Gottesdienstbesucher im Bau, berichtetet Biirklin gegeniiber
idea. Sowohl in den Gemeinden des staatlich anerkannten Chinesischen Chris-
tenrates als auch in den nicht registrierten Hausgemeinden, gebe es ein starkes
Wachstum. Vor allem in der Provinz Jiangxi arbeiteten registrierte und nicht re-
gistrierte Gemeinden immer mehr zusammen. Gefahr fiir die Christen bestehe
hauptsichlich durch Irrlehren und liberale Theologie. Mit dem Bibelbus in ent-
legene Gebiete Den Bibelschmuggel nach China hilt Biirklin fiir iiberfliissig.
Zwar seien die zwei bis 2,5 Millionen Bibeln, die von der Amity-Druckerei in
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Nanjing jahrlich gedruckt werden, noch nicht genug. Inzwischen wiirde aber
sogar ein Bibelbus eingesetzt, um das Wort Gottes in entfernte Gegenden zu
bringen. Evangelisieren bis nach Jerusalem Eine neue missionarische Bewe-
gung hat sich unterdessen in den nicht registrierten Hauskirchen formiert. ,,Zu-
riick nach Jerusalem* will 100.000 chinesische Missionare mobilisieren, um
alle Linder, die zwischen China und Jerusalem liegen, zu evangelisieren. Fiih-
rende Kopfe dieser Bewegung sind Xu Yongze, Enoch Wang und ,,Bruder
Yun®, berichtet der Informationsdienst Charisma. Derzeit gebe es rund 1.000
Missionare aus China, Hunderte mehr seien in der Ausbildung. Die Zahl der
Christen unter den rund 1,2 Milliarden Chinesen wird derzeit auf 40 bis 60 Mil-
lionen geschitzt. Die Mehrzahl versammelt sich in nicht registrierten Gemein-
den, um der Kontrolle des Staates zu entgehen. Der Christenrat représentiert 17
Millionen Kirchenmitglieder, die regimetreue katholische Kirche 3,2
Millionen.
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idea Nr. 015/2004 vom 5. Februar

Erste offizielle Kirchenneubauten
in China seit Beginn des Kommunismus

Chinesische Regierung finanziert Kirchenbau
mit umgerechnet drei Millionen Euro

P e kin g (idea) — Fiir die zunehmende Anzahl evangelischer Christen in Pe-
king werden erstmals zwei Kirchen gebaut. Das bestitigte ein Vertreter des
staatlich registrierten Nationalen Christenrates. Die Kirchen sollen bis Weih-
nachten fertiggestellt sein und jeweils 1.500 Besuchern Platz bieten. Die Tages-
zeitung ,,China Daily* bemerkt in ihrer Internetausgabe, daf3 es sich dabei um
die ersten Kirchenneubauten seit Griindung der kommunistischen Volksrepub-
lik vor iiber 50 Jahren handelt. Bislang wurden lediglich Biiro- und Werkstatt-
gebidude zu Kirchen umgebaut. Die Finanzierung der Kirchen teilen sich die
kommunistische Regierung und die protestantischen Gemeinden. Die Regie-
rung stellt rund drei Millionen Euro zur Verfiigung. Zeitgleich fordert sie auch
den Bau eines buddhistischen und eines taoistischen Tempels. Beobachter se-
hen darin einen politischen Schachzug, der die staatlich kontrollierten Religi-
onsgemeinschaften begiinstigen soll. Die meisten Christen in China versam-
meln sich in staatlich nicht anerkannten Hausgemeinden.
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idea Nr. 014/2004 vom 4. Februar

Chinas Christen wollen vom
Westen unabhéngig bleiben

Die einheimische Kirche soll zur chinesischen Kultur passen

M arbur g (idea) - Chinas Christen wollen vom Westen unabhingig bleiben.
Thre Skepsis gegeniiber gutgemeinten Ratschligen und finanzieller Unterstiit-
zung miisse von nordamerikanischen und europdischen Missionswerken re-
spektiert werden, fordert die internationale Organisation ,,China Partner*, de-
ren deutscher Zweig in Marburg anséssig ist. Nach Angaben von Missionsleiter
i.R. Konrad Brandt streben die Chinesen eine einheimische Kirche an, die zu
ihrer Kultur passe. Deshalb lehnten sie auch eine Aufspaltung der evangeli-
schen Christenheit in verschiedene Denominationen - beispielsweise Luthera-
ner, Reformierte, Baptisten - ab. Erwiinscht seien Kontakte zu ausldndischen
Christen sowie Dozenten und Lehrmaterial fiir die theologische Ausbildung.
Die Mission in der ersten Hilfte des 20. Jahrhunderts werde zwiespaltig gese-
hen. Einerseits sei man fiir die Verkiindigung des Evangeliums dankbar, ande-
rerseits hitten Fehler die Verbreitung des christlichen Glaubens erschwert. Die
mit ausldndischen Besatzungsmichten zusammenarbeitenden ,,Reis-Christen‘
hitten als Verriter gegolten. Heute gebe es an einigen Orten eine vertrauens-
volle Kooperation mit den kommunistischen Behorden, an anderen Schikanen
und massive Behinderungen. Die Religionsfreiheit sei zwar nicht so weitge-
hend wie in der westlichen Welt, doch wesentlich groBer als jemals zuvor in der
Geschichte Chinas. Von den tiber 1,2 Milliarden Chinesen sind knapp die Half-
te ohne Religionszugehdrigkeit, 28,5 Prozent gehoren traditionellen chinesi-
schen Religionen an, 8,4 Prozent sind Buddhisten, 7,3 Prozent Christen, 4,3
Prozent Anhénger von Stammesreligionen und zwei Prozent Moslems. Die
meisten Christen versammeln sich in nicht anerkannten evangelikalen Unter-
grundgemeinden. Die staatlich registrierten evangelischen Gemeinden haben
rund 15 Millionen Mitglieder, die offizielle katholische Kirche etwa 3,2 Milli-
onen Angehorige.
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idea Nr. 131/2003 vom 4. November

Internationaler Druck: Chinesischer Christ
aus der Haft entlassen

Xiao dankt allen Christen fir Gebete und Unterstitzung

Peking/Uhldin gen (idea) — Internationaler Druck hat offenbar dazu
gefiihrt, daf} ein in der Volksrepublik China inhaftierter Christ freigekommen
ist. Xiao Bi-guang war mit zwei weiteren Christen, Zhang Yi-nan und dessen
Frau Ding Gui-zhen, Ende September inhaftiert worden. Thm wurde ,,Unter-
wanderung der chinesischen Regierung* vorgeworfen. Xiao gehort der Haus-
kirchenbewegung an. Das Missionswerk ,,Hilfsaktion Mértyrerkirche* (Uhl-
dingen/Bodensee) hatte zu seiner Unterstiitzung aufgerufen. Das Werk fiihrt
die Freilassung auf das internationale Bekanntwerden des Falles sowie auf
zahlreiche Proteste und Gebete von Christen in aller Welt zuriick. Xiao dankte
allen, die fiir ihn gebetet und ihn unterstiitzt hatten. Xiaos Frau Gau Qing-hui
berichtete, ihr Mann sei wihrend seiner Haft nicht miBhandelt worden. Die
ebenfalls Ende September inhaftierte Christin Ding Gui-zhen war nach zwei-
wochiger Haft freigelassen worden; ihr Mann befindet sich aber nach wie vor
im Geféngnis. Die ,,Hilfsaktion Mértyrerkirche* ruft weiter zu seiner Unterstiit-
zung auf. Die Zahl der Christen in China wird auf mindestens 60 Millionen ge-
schitzt. Der staatlich anerkannte Chinesische Christenrat reprisentiert 15 Mil-
lionen, die regimetreue katholische Kirche 3,2 Millionen Mitglieder. Der Rest
gehort nichtregistrierten Hausgemeinden an.
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idea Nachrichten 16/2003

Kirche auf dem Campus genehmigt

China: Erstmals kdnnen Gottesdienste in der Universitat stattfinden

Zehn Jahre waren Studenten und Dozenten der chinesischen Yanbian Univer-
sitét fiir Technik und Wissenschaft in Yanji (siehe Grafik) auf der Suche nach
Réumen fiir Gottesdienste. Jetzt haben staatliche Stellen den Bau einer Kirche
auf dem Geldnde der Hochschule genehmigt. Das hat der Entwicklungsdienst
Christliche Fachkrifte International (CFI) in Stuttgart mitgeteilt. Mehrere deut-
sche Mitarbeiter lehren an der Universitit. Nach chinesischen Gesetzen sind re-
ligiose Aktivitdten in Unterrichtsrdumen verboten. Nach Kenntnis von CFI ist
damit erstmals in der Volksrepublik ein Kirchenbau in einer Universitit geneh-
migt worden. In einer Erkldrung des Komitees zum Bau einer Kapelle hei?t es,
die Hochschulmitarbeiter hitten mehr unter den fehlenden Gottesdienstraumen
gelitten als unter der Luftverschmutzung oder dem verunreinigten Trinkwasser.
Die 1992 gegriindete Privatuniversitit gehort zu den besten 100 Hochschulen
in der Volksrepublik. Dort lehren 275 Dozenten aus zehn Lindern. Aus Anlaf
des bevorstehenden Osterfestes hat der Priasident der Universitit, James Kim,
das Hilfswerk Hilfe fiir Briider um Gebete und Spenden gebeten, damit Men-
schen in China und dem benachbarten Nordkorea die christlichen Botschaft ho-
ren. Die Stadt Yanji liegt 50 Kilometer von der nordkoreanischen Grenze ent-
fernt.
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idea Nachrichten 28/2003

Die zwei Gesichter Chinas

Wie geht es den Christen im letzten
kommunistischen GrofBreich wirklich?

VOLKSREPUBLIK CHINA

1.260 Mio. Einwohner

100 Mio. Buddhisten
20 Mio. Moslems
4 Mio. Katholiken
87 Mio. Protestanten®
*davon 17 Mio. Drei-Selbst-Bewegung

und 70 Mio. in evangelikalen Hauskreisen

ideagrafik wiemers 2003

Wir erwarteten ein Land der Dritten Welt
zu betreten, als wir in Schanghai aus dem
Flugzeug stiegen, fanden uns aber statt-
dessen in einer hochmodernen Stadt wie-
der, die selbst grofe europdische Stidte
in den Schatten stellt. Die Sauberkeit,
Ordnung, Disziplin, Hoflichkeit, Gesel-
ligkeit, aber auch der Flei und Ge-
schiftssinn der Chinesen begegnete uns
auf jedem Schritt. Natiirlich sieht es au-
Berhalb der Millionenstidte anders aus;
dort ist alles einfacher, bescheidener, ir-
mer und doch nicht zu vergleichen mit
der sozial schlechteren Situation in La-
teinamerika oder in den GUS-Staaten,
was sich auch im hoheren Durchschnitts-
lohn und in der niedrigeren Arbeitslosen-
quote widerspiegelt. Uberall wird gebaut,
alte Wohnsiedlungen und Slumgebiete
machen Neubauten oder Griinanlagen
Platz, das Wirtschaftswachstum springt
in die Augen. Nur die vielen Polizisten,
Mao-Bilder und iiberdimensionale Denk-
miler irgendwelcher Helden erinnern da-
ran, da man sich in einem kommunisti-

schen Land befindet. Verfolgung? Ja und nein! Der erste Eindruck eines fort-
schrittlichen, offenen Landes wurde allerdings relativiert, als wir uns mit Mit-
gliedern der Untergrundkirche trafen, die sich heimlich in ihren Hiusern
versammeln (den Hauskirchen). Der Grund: Sie wollen sich nicht staatlich re-
gistrieren und damit kontrollieren lassen. Die chinesische protestantische
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Christenheit ist zweigeteilt: Einerseits gibt es die staatlich anerkannten Ge-
meinden der sogenannten Drei-Selbst-Bewegung, andererseits ein stark an-
wachsendes Untergrundchristentum. Bei letzterem ergab sich kein einheitli-
ches Bild. An einigen Orten hatten diese Christen beispielsweise keine Proble-
me, sich von uns fotografieren zu lassen, wihrend wir in einer anderen Gegend
dringend gebeten wurden, keine Aufnahmen zu machen. Feststellen konnten
wir folgendes: Die Situation ist von Provinz zu Provinz verschieden. Haben
Christen in der einen die Moglichkeit, 6ffentlich das Evangelium zu predigen,
so stehen sie in anderen unter Beobachtung der Polizei. So lernten wir einen
Christen kennen, der vollzeitig fiir die Hauskirchen arbeitet und auch im gehei-
men tauft. Er wurde erst vor kurzem aus dem Gefingnis entlassen. Sein Gesicht
trug noch Spuren der Milhandlungen. Man hatte christliche Schriften bei ihm
entdeckt. Daf3 nicht bereit war, die Herkunft dieser Schriften zu verraten, kam
er zum wiederholten Male in Haft. Sein Bericht iiber seine Bestrafungen hat uns
sehr erschiittert. Er schloss seinen Bericht mit den Worten: Als ich mein Leben
Christus iibergab, hatte ich nur einen Wunsch: da? er Frucht in meinem Leben
sehen kann. Egal wie es weitergeht, ich will ihm dienen. Denkt an mich im Ge-
bet und an alle, denen es in diesem Land dhnlich geht. Bibeln fiir zwei Euro Der
Besitz von christlicher Literatur, die im Ausland gedruckt wurde, ist verboten
und kann bestraft werden. Wir horten von einem Christen, der christliche
Schriften aus dem Ausland kopiert und verbreitet hatte und der mit fiinf Jahren
Gefingnis bestraft wurde. Andererseits trafen wir auch einen Christen, der re-
gelmiBig per Post idea Spektrum bekommt. Und: Es gibt christliche Biicher,
die mit staatlicher Erlaubnis im Land verkauft werden. So kann man in den re-
gistrierten Kirchen offiziell Bibeln fiir zwei Euro kaufen, die mit der Unterstiit-
zung der Vereinigten Bibelgesellschaften in der chinesischen Metropole Nan-
jing gedruckt werden. Dort existiert nicht nur eine Druckerei, sondern auch der
Verlag Amity der Drei-Selbst-Kirche, der allerdings unter staatlicher Kontrolle
steht, aber immerhin weit iiber 100 verschiedene allerdings teilweise theolo-
gisch recht liberale christliche Biicher herausgegeben hat. Um diesen scheinba-
ren Widerspruch zu erklédren, ein wenig chinesische Geschichte: Die Drei-
Selbst-Bewegung Nachdem 1949 die Kommunisten unter Mao Tsetung in Chi-
na die Macht iibernommen hatten, wurden zunichst alle ausldndischen Missio-
nare des Landes verwiesen. Im Laufe der ndchsten Jahre wurde die Drei-Selbst-
Bewegung von den Kommunisten ins Leben gerufen, um die Christen iiberwa-
chen und kontrollieren zu konnen. Drei-Selbst bedeutet: Selbstfinanzierung
(sie miissen sich selbst ohne Hilfe von auflen finanzieren), Selbstpropaganda
(diirfen nicht tiber ihre Mitglieder hinaus vom christlichen Glauben reden) und
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Selbstregierung (diirfen sich nicht vom Ausland beeinflussen lassen). Alle Ge-
meinden, die nicht bereit waren, sich in dieser Bewegung registrieren zu lassen,
wurden verboten. Wer sich dagegen der Drei-Selbst-Bewegung anschloss, be-
kam ein o6ffentliches Gebéude fiir die Versammlungen zur Verfiigung gestellt,
war aber verpflichtet, folgende politischen Richtlinien zu beachten: Die Ver-
antwortlichen haben sich wochentlich (!) mit der Regierung (Biiro fiir religiose
Angelegenheiten) zu treffen. Jugendliche unter 18 Jahren diirfen nicht getauft
und in die Gemeinde aufgenommen werden, Kinder- und Jugendarbeit ist nicht
erlaubt. Uber die Schopfung und iiber die Wiederkunft Jesu soll nicht gepredigt
werden. Alle Veranstaltungen sind nur im eigenen Gebiude erlaubt und diirfen
nicht den Bereich der Stadt oder des Dorfes iibertreten. Viele Pastoren und
Christen, die den Druck und die Verfolgung scheuten, schlossen sich darauf in
den 50er Jahren dieser Bewegung an, alle anderen gingen in den Untergrund.
Einige bekannte geistliche Fiihrer wie Watchman Nee (1903-1972) und Wang
Ming-tao (1900-1991) wurden verhaftet und zum Teil zu lebenslanger Haft
verurteilt. Die Leiter und Pastoren der Drei- Selbst-Kirchen waren zum grof3en
Teil evangelikale Christen, die allerdings Kompromisse machten, unter dem
politischen Einfluss aber oft an geistlicher Kraft und Einsicht verloren und
manchmal sogar zu Feinden der Untergrundkirche wurden. Politisch angepasst
Heute gibt es in den Drei- Selbst-Kirchen eine jiingere Generation von Pasto-
ren, die sich zwar offiziell den Richtlinien des Staates unterwerfen, aber an-
sonsten biblisch, also evangelikal ausgerichtet sind. Die Mehrheit der Pastoren
verkiindigt jedoch ein gesellschaftspolitisch geprigtes Evangelium, ist sie doch
in den offiziellen Theologischen Seminaren der Bewegung liberal geprigt wor-
den. Die Kirchen der Drei-Selbst-Bewegung sind an Sonntagen meist iiberfiillt,
und auch Christen, die zur Hauskirchenbewegung gehtren, besuchen teilweise
die dortigen Veranstaltungen. Man schitzt, da? es in China etwa 13.000 solcher
offiziellen Gemeinden mit etwa 17 Millionen Mitgliedern gibt. Das sind die of-
fiziellen Zahlen, aber es ist gut moglich, da? die Regierung bewusst niedrigere
Angaben macht und in Wirklichkeit die Zahlen wesentlich hoher sind. Die
Hauskirchen-Bewegung Die eigentliche Erweckung in China geschieht in den
Untergrund oder Hauskirchen. Diese Bewegung der staatlich unabhéngigen
Christen wichst so enorm, da? es nur grobe Schitzungen gibt, zumal sie nicht
einheitlich und auch weitgehend nicht liberortlich organisiert ist. Diese Haus-
kirchen entstanden als Reaktion auf den Druck der Regierung in den 50er Jah-
ren. In groBeren Stddten kommt man in Privathdusern zusammen, in Gruppen
von nicht mehr als etwa 20 Personen. In lindlichen Gebieten, wo der Druck der
Obrigkeit teilweise kaum vorhanden ist, gibt es auch Hauskirchen, die mehrere
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hundert Christen umfassen. Eine Arztin, die unter Tibetern arbeitet, berichtete
uns, da? es dort eine nicht registrierte Gemeinde gibt, in der sonntags etwa
4.000 Christen zusammenkommen. Die grofiten Hauskirchen sind: die Chine-
sische- Evangelisations-Gemeinschaft (evangelikal) die Fanzhen-Bewegung
(charismatisch) die Gemeinde der Wiedergeborenen (evangelikal) die Kleine
Herde (geprigt von Watchman Nee und der evangelikalen Briiderbewegung)
Man schitzt, dass sich etwa 70 Millionen Christen in diesen Hauskirchen ver-
sammeln. Oft kennen sich die Hauskirchen untereinander nur in der niheren
Umgebung. Die verantwortlichen Briider dieser Gemeinden, von denen einige
hauptamtlich titig sind, organisieren gelegentlich geheime Konferenzen, an de-
nen je nach Region 100 bis 1.000 Christen teilnehmen. Es existieren auch Un-
tergrund-Bibelschulen, an denen Christen an verborgenen Orten jeweils in B16-
cken unterrichtet werden. Auch eine Untergrunddruckerei und eine geheim her-
gestellte und vertriebene Zeitschrift Der Weg existiert.

Spuren geistlicher Vater

Das Wachstum dieser Bewe-
gung geschieht meist durch
eine Evangelisation von Per-
son zu Person. So waren wir
z.B. an einem Abend in ein
Restaurant eingeladen, das
einer Christin aus einer
Hauskirche gehort. servierte
uns mit ihren Angestellten
eine Peking-Ente und berich-
tete, da? in den letzten Jahren
alle ihre Angestellten Chris-
ten geworden seien. Shen ein hauptamtlicher Mitarbeiter in den Hauskirchen
berichtete uns, da? aus den drei Hauskirchen, die er betreut hat, innerhalb von
zwei Jahren 20 Hauskirchen entstanden seien. Wir sind jung und brennend im
Herrn, sagte er uns mit grofer Freude. Natiirlich war ich interessiert zu erfah-
ren, ob in den Hauskirchen noch Segensspuren des legendédren China-Missio-
nars Hudson Taylor (1832-1905) oder der chinesischen Evangelisten Watch-
man Nee oder Wang Ming-tao zu erkennen sind. Es wurde uns berichtet, da?
ein Urenkel von Hudson Taylor als Arzt Dienst in China tut und da? besonders
das Vorbild und die vielen Schriften und Predigten von W. Nee und Wang
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Ming-tao die Hauskirchen bis heute gepréigt haben. Note und Gefahren Da die
meisten Christen jung und sehr eifrig im Glauben sind, aber kaum weiterfiih-
rende und apologetische Literatur vorhanden ist, sind viele iiberfordert, die Irr-
lehrer, die Eingang in diese Hauskirchen suchen, zu beurteilen. Leider hat bei-
spielsweise die Sekte Blitz aus dem Osten viele Christen verfiihrt, so da? sie
ihre Gemeinden verlassen haben. Die Griinderin dieser Sekte hilt sich fiir
Christus und verfiihrt die Anhénger u.a. zu sexueller Unmoral. Viele Hauskir-
chen werden auch von Predigern verunsichert, die meinen, ihnen fehle noch die
Geistestaufe und das Zungenreden (was unbiblische Forderungen sind!). Da die
Christen im allgemeinen sehr lernbereit und unterwiirfig sind, vertrauen sie die-
sen Predigern und beginnen mit Zungenreden, obwohl sie wie sie uns berichte-
ten den Sinn und Nutzen dieser Gabe in keiner Weise verstehen. Der Eifer und
die Lernbereitschaft dieser Christen ist ihre grole Chance, aber gleichzeitig
auch ihre grofle Gefahr.
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idea Nachrichten 22/2004

China: Nirgendwo wachst
die Christenheit schneller

US-Nachrichtenmagazin: Chinesische Missionare
wollen bald in die islamische Welt reisen

Von einem explosiven Wachstum der Christenheit in der Volksrepublik China
berichtet das US-Nachrichtenmagazin Newsweek. In keinem anderen Land sei
die Zahl der Christen in den vergangenen 20 Jahren schneller gestiegen und das
ohne nennenswerte Hilfe ausldndischer Missionare. Nach Angaben chinesi-
scher Wissenschaftler gebe es unter den 1,3 Milliarden Einwohnern des kom-
munistisch regierten Landes rund 45 Millionen Christen; Schitzungen westli-
cher Experten beliefen sich auf bis zu 90 Millionen. Die staatlich anerkannte
protestantische Kirche zédhle etwa 15 Millionen Mitglieder, die katholische
etwa sechs Millionen. Die Regierung sei iiberfordert mit dem Wachstum so-
wohl in staatlich registrierten Kirchen wie auch in den meist evangelikalen Un-
tergrundgemeinden. Allein in Peking seien die rund 100 anerkannten Kirchen
hiufig tiberfiillt; die Gottesdienste wiirden per Fernsehen in benachbarte Sile
tibertragen. Besonders unter der Landbevolkerung wiichsen die Kirchen. Wenn
sie Gott preisen, schliefen sie die Fenster Die Behorden konnten nicht mithal-
ten und versagten deshalb bisweilen die Registrierung. Vereinzelt gingen sie
mit Gewalt gegen Untergrundgemeinden vor. So wiirden Gemeindeleiter ver-
haftet und in Umerziehungslager gesteckt oder Versammlungsgebidude abge-
rissen. Inzwischen stellten sich evangelikale Bewegungen darauf ein, Missio-
nare ins Ausland zu entsenden. Einige Christen hitten bereits Moglichkeiten in
tiberwiegend muslimischen Léndern erkundet. Eine Option sei, dort Unterneh-
men zu errichten und den einheimischen Beschiftigten im Arbeitsalltag den
christlichen Glauben nahezubringen. Ein weiterer Plan sei, das Evangelium
von China bis nach Jerusalem oder entlang der alten Seidenstraf3e auszubreiten.
Fiir den Missionsdienst im In- und Ausland werden laut Newsweek Hunderte
junger Christen in Untergrund-Bibelschulen ausgebildet. In unauffilligen
Wohnblocks absolvierten sie meist eine dreijahrige Ausbildung. Um keinen
Verdacht zu erregen, verlieBen sie die Unterkiinfte meist nur nachts. News-
week: Wenn sie Gott preisen, schlieen sie die Fenster.
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