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Abstract: Die pépstliche Enzyklika PiT ist eine wesentlich Ergdnzung zum
2. Vatikanischen Konzil und stellt die Erklarung zur Religionsfreiheit, Dh,
in einen menschenrechtlichen Zusammenhang, den sie selbst so nicht her-
stellt. PiT hat die Menschenrechte unumkehrbar zum Teil des christlichen
Glaubens gemacht, und zwar schon vorausschauend auch solche der 2. und
3. Generation. Gegeniiber dem Einsatz fiir die Menschenrechte nach auf3en
fehlt aber noch eine iiberzeugende Umsetzung nach innen. Denn wenigstens
der ,Heilige Stuhl‘ als Staat konnte sich den gro3en Menschenrechtspakten
genauso verpflichten, wie er es von allen Staaten wiinscht. Zudem miissten
Vorbehalte bei der Anwendung auf die Kirche als religioser Gemeinschaft
sorgféltig formuliert und begriindet werden.
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Vorbemerkung: Die Weltweite Evangelische Allianz unterhdlt als einer der drei
grofsen globalen christlichen Kérperschaften' gute okumenische Beziehungen
zum Vatikan. Als Vorsitzender der Theologischen Kommission der WEA hatte
ich Gelegenheit, Fragen der Menschenrechte, insbesondere der Religionsfreiheit,
kurz mit Papst Benedikt XVI. und Papst Fraziskus zu diskutieren und intensiv
iiber Jahre zu sprechen mit den Prdsidenten dreier Pdpstlicher Rdte, Peter Kar-
dinal Turkson vom Pdpstlichen Rat fiir Gerechtigkeit und Frieden (Pontificium
Consilium de Iustitia et Pace), Jean-Louis Cardinal Tauran vom Pdpstlichen Rat
fiir den interreligosen Dialog (Pontifical Council for Interreligious Dialogue,
PCID) und Kurt Kardinal Koch vom Pdpstlichen Rat fiir die Einheit der Christen
(Pontifical Council for Promoting Christian Unity, PCCU) und deren Mitar-
beitern, aufserdem in Bezug auf innervatikanische Belange mit Ray-mond Leo
Kardinal Burke, dem Prdfekten der Obersten Gerichtshofs der Apostolischen
Signatur (Supremum Tribunal Signaturae Apostolicae). Herausragend ist die
Tdtigkeit von Ergbischof Silvano Maria Tomasi als ,,Beobachter” des Heiligen
Stuhls bei der UN, sowohl im Einsatz fiir die Menschenrechte, als auch in der
Abwehr von falschen Vorwiirfen gegen den Heiligen Stuhl oder Christen all-
gemein. Zudem nehme ich jdhrlich an der Hauptversammlung des Dignitatis
Humanae Institute im Vatikan teil. Dementsprechend verstehen sich die Thesen
als freundschaftlicher 6kumenischer Beitrag zu einem fortdauernden Dialog.
Da die WEA eher konservative Christen weltweit vertritt, wenn auch in einem
losen, nichthierarchischen Zusammenschluss, gibt es in Menschenrechtsfragen
und anderen ethischen Fragen viele Gemeinsamkeiten mit dem Vatikan, aber
auch dhnlich gelagerte Probleme, etwa die Frage, wie ein vehementer Einsatz
fiir Menschenrechte nach aufsen und innen gefiihrt werden kann. Allerdings hat
sich die WEA seit ihrer Griindung 1846 bereits fiir Religionsfreiheit eingesetzt.>

Zur externen Bedeutung von PiT

1. These: Eine gzentrale Bedeutung der Engyklika ,Pacem in Terris‘ (PiT) von
Papst Johannes XXIII. von 1963 liegt in der uneingeschrdnkten Anerkennung
der Allgemeinen Erkldrung der Menschenrechte von 1948 (vor allem PiT 143-

Die Katholische Kirche hat rund 1,2 Milliarden Mitglieder, die Kirchen des Okumenischen
Rates der Kirchen rund 600 Mio., die Kirchen der Weltweiten Evangelischen Allianz ebenfalls
rund 600 Mio.

2Lindemann 2011; Hertzke 2004; Vogt, Schirrmacher 2003; vgl. zur grundsétzlichen Begriin-
dung Schirrmacher 2010b.
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144; s. Chullikatt 2013: 20), die der Papst als ,,Akt von hochster Bedeutung*
(PiT 143) sieht, da hier ,,die Wiirde der Person fiir alle Menschen feierlich
anerkannt“ (PiT 144) wird.?

Da diese Menschenrechtserklarung bis heute nicht unmittelbar juristisch
verbindlich und wirksam ist,* sondern vor allem durch ihren enormen mora-
lischen und universalen Stellenwert wirkt (Fassbender 2009; Schirrmacher
2012: 41-42), war es wesentlich, dass die grof3te Religionsgemeinschaft der
Welt ihr zu einer Zeit moralische Riickendeckung gab, als die Allgemeine
Erkldrung noch nicht so unumstritten wie heute als Weltgewissen (s. Bock
2010; Jorg 2009) galt.

PiT wurde verdffentlicht, bevor die Prinzipien der Allgemeinen Erklarung
fiir Menschenrechte in Form der drei grofsen Menschenrechtspakte der UN®
des Jahres 1966 in konkretes, bindendes Recht gegossen wurden. Es besteht
Forschungsbedarf, in wieweit PiT und die damit verbundende Kursbestim-
mung der katholischen Kirche auf die Bereitschaft der Mitgliedsstaaten der
UN, rechtliche verbindliche Menschenrechtspakte zu formulieren, Einfluss
genommen hat.

2. These: Dabei werden in PiT die Menschenrechte in einen sehr breiten Kontext
gestellt und nicht nur individualistisch, sondern auch kooperativ und sozial
verstanden, etwa wenn die Abriistung (PiT 109-114) und die Lage der ,Ent-
wicklungsldander® (PiT 121-125) ebenso zur Sprache kommen wie die ,,Trink-
wasserversorgung“ (PiT 64), die Teilnahme ,,an den Giitern der Kultur und
Bildung“ (PiT 64), das Schicksal politischer Fliichtlinge (PiT 103, 105; vgl.
das Recht auf Auswanderung PiT 25), der Schutz ethnischer Minderheiten
(PiT 94-97), Volkermord (,,Ausrottung des Stammes®, PiT 95), die Verwer-
fung von Rassismus (PiT 44) und Unterdriickung von Vélkern durch andere
(PiT 42).

3Das Thema meiner Thesen umfasst bewusst nicht die Vorgeschichte von PiT oder die Ge-
schichte der papstlichen Stellungnahmen zu Menschenrechten, Religionsfreiheit oder Demo-
kratie. Einen kurzen Uberblick bietet Schaliick 2005.

4Es ist in der Forschung unbestritten, dass die Erklarung gerade deswegen ihrer Zeit so weit vo-
raus war und so substantiell ist, weil sie — insbesondere auf Wunsch von USA und Sowjetunion
- eine Erklarung sein sollte, die die Staaten rechtlich nicht bindet. Deswegen arbeiteten an
ihr vor allem Philosophen, Religionsfiihrer und Aktivisten mit, wahrend sich die eigentlichen
Politiker eher der Struktur der kommenden UN zuwandten (Igantieff 2002).

*Der ,Internationale Pakt {iber biirgerliche und politische Rechte“ (in Kraft getreten 1973), der
,,Internationa__ler Pakt iiber wirtschaftliche, soziale und kulturelle Rechte“ (1976) und das ,,In-
ternationale Ubereinkommen zur Beseitigung jeder Form von Rassendiskriminierung® (1969).
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Auch wenn PiT insgesamt in Fragen der Menschenrechte teilweise noch recht
zuriickhaltend und sich langsam vortastend formuliert,® ist sie beziiglich so-
zialer Menschenrechte ihrer Zeit teilweise voraus und begriindet, was wir
heute die Menschenrechte der zweiten und dritten Generation nennen.”

3. These: Den Hauptdemokratisierungswellen von Staaten mit einer bestimmten
konfessionellen Mehrheit ist in der Regel eine Befiirwortung der Demokratie in
der religiosen Ethik vorangegangen (Schmidt 2008; Schirrmacher 2009).

Samuel P. Huntington hat 1993 die beriihmte, weithin rezipierte These von
vier Wellen der Demokratisierung aufgestellt (Huntington 1992, Huntington
1993, Huntington, 1997). Neben soziologischen und wirtschaftlichen Fakto-
ren stellt er dabei eine auffallende Haufung der religiosen Mehrheitsreligion
bzw. -konfession fest, nach der — hier von mir vereinfachend wiedergegeben
— in der ersten Welle 1828-1926 vor allem protestantische, in der zweiten
1943-1962 vor allem protestantische, katholische und fernéstliche, in der
dritten Welle 1974-1988 vor allem katholische und orthodoxe Lénder demo-
kratisch wurden und in der vierten Welle nach 1989/1990 alle genannten
Religionen wieder zum Zuge kamen.

Ist es wirklich Zufall, dass die Wende der Katholischen Kirche hin zu Reli-
gionsfreiheit, Menschenrechten, Demokratie usw. im 2. Vatikanischen Konzil
der dritten weltweiten Demokratisierungswelle von 1974-1990 vorausging,
die auch fast alle katholischen Lander in Europa und Lateinamerika erfasste?
Ich will hier keine rein monokausale Abhéngigkeit vertreten, aber doch wei-
tere Diskussion und Forschung anregen.

4. These: Ohne PiT hdtte dem Umbruch, den das 2. Vatikanische Kongil bedeu-
tete, ein wesentlicher Baustein gefehlt.

Der Einsatz fiir Religionsfreiheit (Dh) wire ein auf das Religiose be-
schrianktes Thema geblieben® — erst auf dem Hintergrund von PiT und der
Anerkennung der Allgemeinen Erkldrung fiir Menschenrechte wird die Reli-
gionsfreiheit als eines der zentralen Menschenrechte in den gesamten Men-

%Das deutlichste Beispiel ist PiT 15, wo das Menschenrecht, den ,Lebensstand zu wéhlen®,
daraus besteht, ,eine Familie zu griinden“ oder ,das Priestertum oder den Ordensstand zu
ergreifen”. Es fehlt sowohl das nichtreligios bestimmte Ledigsein ebenso wie schon der Blick
auf die nichtkatholische Christenheit. In PiT 41 wird das zunehmende Teilnehmen der Frauen
am oOffentlichen Leben als Fakt beschrieben, aber selbst die ,Menschenwiirde“ der Frauen als
etwas, was diesen ,heutzutage immer mehr bewuf3t wird“, wie das Lehramt dazu steht, wird
vage formuliert.

’Eine vollstdndige Auflistung der in PiT angesprochenen Menschenrechte, auch der zweiten
und dritten Generation, bei Defeis 2013: 39-41.

8Zur Geschichte der Religionsfreiheit auf dem 2. Vatikanischen Konzil vgl. Gabriel, SpieR,
Winkler 2013; Siebenrock 2009.
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schenrechtsdiskurs eingeordnet (vgl. Winter 2009). Denn in der Erklarung
zur Religionsfreiheit (Dh) ist die Menschenrechtsargumentation nicht das
tragende Element® (s. Bockenforde 2013) und auch sonst spielt der Men-
schenrechtsgedanke in den Erklarungen des 2. Vatikanischen Konzils eine
marginale Rolle!°, auch wenn man spater fast immer DH im Lichte von PiT
gelesen hat.

5. These: Wie im Falle der Religionsfreiheit'! (Dh) ist auch im Falle der Men-
schenrechte (PiT) der entscheidende Punkt, dass die Kirche die Menschenrechte
nicht nur einfach notgedrungen und pragmatisch anerkennt, eben als rein po-
sitives Recht, oder nur als rein politische Ordnung sieht, sondern sie die Men-
schenrechte aus dem christlichen Glauben und Menschenbild selbst heraus als
unabdingbar und universal gelehrt hat (Hoye 1999; Link).

Auch wenn die Menschenrechte ,alle Menschen guten Willens“ (dreimal
in PiT: Untertitel, 163, 172) — so bekanntlich erstmals in einer Anrede einer
Enzyklika, die bis dato immer nur an (katholische) Christen gerichtet waren
(Dubois, Klee 2013: 2, 15; Johannes XXIII. 1963: 85, Fn. 1) — verbinden und
damit iiber die Kirche und die Christenheit hinaus weisen und auch von
Nichtchristen erkannt und befolgt werden kénnen, so sind doch zugleich die
Menschenrechte auch etwas, was sich integral aus dem christlichen Glau-
ben ergibt. Die Menschenrechte machen iiberhaupt nur Sinn, wenn sie sich
auch aus der jeweiligen Weltanschauung der Menschen begriinden lassen (s.
Schirrmacher 2012: 49-76, 31-41).

Die Menschenrechte werden in PiT mit allen klassischen ethischen Be-
griindungen der katholischen Theologie verbunden, dem ,Naturrecht”,
,Naturgesetz”, ,natiirlichen Gesetz” bzw. der ,sittlichen Ordnung” (PiT 9,
13, 18, 28, 30, 47, 80-81, 85, 124, 133, 157, ahnlich 16, 48, 55, 86; vgl. Lohmann
2002; Freistetter, Klose, Weiler 2005), dem ewigen Gesetz (PiT 1, 38, 51), Gott

°Die Menschenrechte werden lediglich in DH 6 als Aufgabe des Staates erwdhnt, der deswegen
auch die Religionsfreiheit zu schiitzen hat. Es ist erstaunlich, dass PiT offensichtlich keinen
unmittelbaren Einfluss auf die Entwicklungsgeschichte der Religionsfreiheitsthematik auf
dem 2. Vatikanischen Konzil genommen hat, vgl. Siebenrock 2006: 417, Siebenrock 2005:
153-165. Man sah das Thema offensichtlich nur am Rande als Anwedung eines konkreten
Menschenrechtes. Und das, obwohl PiT 14 ausdriicklich sagt, dass die Religionsfreiheit ,,zu
den Menschenrechten gehort“ (vgl. Winter 2009).

9So nach Durchsicht aller dlteren und neueren Konzilsgeschichten (z.B. Alberigo 1997-2008)
und Kommentaren zu den Konzilstexten. Uberhaupt wire es eine interessante Forschungsfra-
ge, warum das Konzil nicht an eine Menschenrechtserklarung dachte, sondern der Papst dies
durch PiT abdeckte.

1150 bes. Siebenrock 2006: 416.
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selbst!? (PiT 1, 14, 38, 45, 46), der (PiT 5, 14, 48-51, der Heiligen Schrift (PiT 39,
46, 51, 83, 170), der Tradition (z. B. PiT 38), dem kirchlichen Lehramt (z. B. PiT
160, 167), dem Gewissen (PiT 5, 14, 48, 49) und der Vernunft (PiT 9, 35, 38, 47,
51, 112-114, 117).

6. These: Man darf zwischen den beiden Begriindungszugdngen — weltan-
schaungs- und religionsiibergreifend und spezifisch christlich — keinen Wider-
spruch sehen. Gemeinsam ergeben sie Sinn, gegeneinander gestellt gefahr-
den sie je fiir sich die Anerkennung der Menschenrechte (vgl. Hoye 1999;
Maier 2006). In PiT werden deutlich beide Zugédnge vertreten, auch wenn
der Papst davon ausgeht, dass die Wiirde der menschlichen Person von der
Offenbarungswahrheit her noch hoher einzuschatzen sei (PiT 10), als es Ver-
nunft, Gewissen und natiirliches Sittengesetz begriinden konnen.

Fiir Klaus Tanner ist der Menschenrechtsgedanke etwa einfach ,das ent-
scheidende Schnittfeld zwischen inner- und aufderkirchlichen Bemiihungen
um die Gestaltung eines humanen Ethos als Grundlage politischen Han-
delns“ (Tanner 1993: 35).

Exkurs: Die Menschenrechte miissen natiirlich von ihrem Selbstverstdndnis
her nicht nur allen Staaten, sondern auch allen Religionen und Weltanschau-
ungen vorgeordnet sein, sonst funktionieren sie nicht. Auch die christlichen
Kirchen diirfen sie nicht fiir sich allein vereinnahmen.

So sehrich als christlicher Theologe und Religionssoziologe wiederholt eine
christliche Begriindung der Menschenrechte vorgelegt habe (zuletzt: Schirr-
macher 2012: 69-76) und so sehr ich davon {iberzeugt bin, dass geschichtlich
gesehen zentrale Elemente der Menschenrechtsidee aus der jiidisch-christli-
chen Tradition stammen, wenn auch oft in sdkularisierter Form (s. Schirrma-
cher 2011: 9-172), und ich das Begriindungsdefizit der Menschenrechtsidee
immer wieder anmahne (Schirrmacher 2012: 49-50), so sehr gilt doch auch:
1. Niemand kann daran interessiert sein, dass der andere die Menschenrecht-
sidee ablehnt, weil er die allein als Begriindung herangezogene eigene Reli-
gion oder Weltanschauung ablehnt. 2. Pragmatismus im Sinne der Berufung
auf die Menschenrechte aus einem allgemein menschlichen Gefiihl und der
immer stiarker werdenden positiven Erfahrung mit der Menschenrechtspraxis
ist nicht das Schlechteste, wenn es ein menschenwiirdiges Leben ermdglicht.
3. Und schlief3lich: Es ist sicher besser, dass jemand die Menschenrechte be-
griidt, ja einhalt, und nicht genau weil3, wie eine konkrete intelektuelle Be-
griindung lautet, als dass ihn seine Ablehnung einer bestimmten Begriindung
dazu bringt, dass er sich zu Menschenrechtsverletzungen berechtigt glaubt.

12Vgl. auch ,gottgesetzt“ im Zitat von Papst Pius XII.: ,,Aus der gottgesetzten Rechtsordnung
ergibt sich das unverduflerliche Recht des Menschen auf Rechtssicherheit” (PiT 27).
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Bedeutende Menschenrechtsphilosophen halten und hielten — wie schon die
amerikanische Unabhéingigkeitserkldrung von 1776 — die Menschenrechte
fiir ,self-evident“!®, also offensichtlich, selbstverstdndlich, sich selbst erkla-
rend. Thre Durchsetzung verdankten sie nicht philosophischer oder religioser
Uberlegungen, sondern Mitleid und Schrecken angesichts fiirchterlicher Un-
rechtserfahrungen und dazu seien alle Menschen in der Lage. Der rationale
Diskurs helfe bei der Ausgestaltung, doch die Motivation sei emotional. An-
gesichts von Konzentrationslagern, Hungerepidemien (,Biafra) oder Volker-
mord ((Ruanda‘) — um drei Ereignisse zu nennen, die der Anerkennung der
Menschenrechte einen groffen Schub gegeben haben - reagiere fast jeder
Mensch eben gleich. Die Antisklavereibewegung sei zwar von sehr religio-
sen Menschen ausgegangen, habe es aber geschafft, das emotionale Entset-
zen vieler ohne Riicksicht auf deren Weltanschauung zu wecken — der kleine
Mann empfinde mit und setzte dies gegen Staat und Wirtschaft durch.

Der Philosoph Charles Taylor meint sogar, dass sich die Idee der Menschen-
rechte gerade so global verbreiten konnte, weil man auf eine allen gemein-
same Begriindung verzichtet habe (Taylor 2006).

Die interne Vollendung von PiT in der Katholischen Kirche

7. These: Die Frage nach dem Verhdltnis grofser religioser Organisationsstruk-
turen zu staatlichen Strukturen, insbesondere zur Demokratie, bleibt auf der
Tagesordnung, auch fiir die Kirchen.

Der franzosische Staatstheoretiker Montesquieu (1689-1755) vertrat 1748
in seinem Hauptwerk, dass die Monarchie eher zur katholischen Religion
passe, die Republik eher zur protestantischen.!* Fiir lange Zeit schien er recht
zu behalten, die zunehmende Demokratisierung katholischer Linder seit
dem 2. Vatikanischen Konzil (Gabriel, Spiels, Winkler 2013: 8; Schirrmacher
2009: 22-23) machte nach und nach eine Differenzierung notwendig. Heute
sind bis auf Kuba'® alle Lander mit einer katholischen Bevolkerungsmehrheit
Demokratien.

13Zu den Worten “We hold these truths to be self-evident” vgl. aus katholischer Sicht Scaper-
landa, Collett 2007.

1“Schmidt 2008: 77, zu Montesquieu insgesamt 66-79.

*Dass Kuba keine Demokratie ist, ist natiirlich weder der dortigen katholischen Kirche noch
der katholischen Bevolkerungsmehrheit zuzuschreiben.
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Dies darf und wird nicht dauerhaft ohne Konsequenzen auch fiir den Vatikan
und seine staatliche Struktur (,Heilige Stuhl‘), aber auch seine kirchliche
Struktur bleiben. Dabei geht es nicht um eine antireligiése Forderung von
aulBerhalb, auch nicht vorrangig um eine Forderung ,moderner Laienbewe-
gungen in der katholischen Kirche, sondern um die konsequente Fortsetzung
eines Weges, den die Kirche mit PiT und DH lehrmif3ig eingeschlagen hat,
der sich also aus der Mitte des katholischen bzw. christlichen Glaubens ergibt.

8. These: Wenn man bestimmte Menschenrechte, einschliefslich der Religions-
freiheit, innerhalb einer christlichen Glaubensgemeinschaft und kirchenrecht-
lichen Struktur bestimmten Einschrdnkungen unterwerfen will, wdre zumin-
dest eine ausfiihrliche theologische Begriindung zu erwarten. Diese fehlt in
der Katholischen Kirche — soweit ich es {ibersehen kann - in offentlichen
Verlautbarungen.

Gerade die Katholische Kirche, die stirker als jede andere Religionsge-
meinschaft und Kirche umfangreiche kirchenrechtliche Bestimmungen for-
muliert hat — und dies in einer iiber 1500jahrigen Rechtsgeschichte —, und die
in ihrem innerreligiésen Rechtssystem unter allen religiosen Gemeinschaf-
ten einem staatlichen Rechtssystem am néchsten kommt, miisste in der Lage
sein, hier genaue Grenzziehungen samt Begriindung vornehmen zu kénnen.

Wiirde man dies tun, wiirde sich schnell heraustellen, dass die gro3e Masse
der Menschenrechte von solchen Einschrdnkungen nicht betroffen wére und
man konnte in eine Diskussion iiber den verbleibenden Rest eintreten. Denn
sicher will niemand beispielsweise das Menschenrecht auf Trinkwasser oder
das Folterverbot fiir innerkirchliche Belange einschranken.

Ohne eine solche Benennung und Begriindung fiir bestimmte Einschrén-
kungen bleibt es dagegen eher der Einzelsituation (oder gar aktuellen Macht-
strukturen) iiberlassen, wann man sich auf die Menschenrechte beruft und
wann darauf, dass das Lehramt, die Glaubenslehren oder auch nur die Lei-
tungsentscheidung Vorrang haben.

9. These: In PiT (und ebenso in Dh) fehlt noch der Gedanke, dass die Kirche
selbst die Menschenrechte verletzen kann, ein Gedanke, der durch die offiziel-
len Entschuldigungen von Papst Johannes Paul II. und Papst Benedikt XVI.,
etwa fiir den Umgang mit Indianern in Siidamerika, die Kreuzziige oder den
sexuellen Missbrauch von Kindern, langst selbstverstandlich geworden ist (s.
Daase 2013).

Spétestens im letzteren Fall handelt es sich ja schon nicht mehr um auf3er-
kirchliche Opfer, sondern um Opfer innerhalb der Katholischen Kirche. Dies
hat Papst Benedikt XVI. erstmals ganz unmissverstdndlich in seinem Hirten-
brief an die Irische Bischofskonferenz zum Ausdruck gebracht (Benedikt XVI.
2010, bes. § 9). Dieser Gedanke miisste konsequent im Umgang mit allen Mit-
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gliedern der Kirche ausgebaut werden. Noch aber fehlt — von Einzelthemen
abgesehen - eine stringente Begriindung und Forderung, geschweige denn
Umsetzung, wie die Kirche auch die Einhaltung der Menschenrechte in ihrer
Mitte férdern, schiitzen und die Ubertretung ahnden kann.

10. These: Es wdre wiinschenswert, wenn der Vatikan die grundlegenden Men-
schenrechtspakte der UN nicht nur moralisch stiitzen und innerhalb der UN als
,Permanenter Beobachter‘ hochhalten wiirde, sondern auch als und im Vatikan-
staat juristisch anerkennen wiirde. Das gilt, auch wenn er UN-Vertrédge nicht
ohne Weiteres wie Vollmitglieder ratifizierten kann. Er konnte dies ja mit
gewissen, schriftlich festgehaltenen Vorbehalten in Detailfragen, wie dies ja
auch andere Staaten bei der Ratifizierung getan haben, tun.'®

Es war mir unangenehm, in meinem Buch ,,Menschenrechte” schreiben zu
miissen: ,,AuBer Saudi-Arabien, Myanmar, Fidschi, Tonga, Brunei und dem
Vatikanstaat bezeichnen sich alle anderen Lénder der Erde als Demokratien
mit Menschenrechtsstandards”, warum ich gleich hinzufiigte: , der Vatikan ist
zudem einer der Vorkdmpfer der Menschenrechte.“ (Schirrmacher 2012:9).

Insofern der Vatikan ein Staat ist, das heilst als ,Heiliger Stuhl’, diirfte ei-
gentlich einer Ubernahme von UN-Menschenrechtspakten nichts im Wege
stehen. Wo dann zum Ausgleich mit dem Menschenrecht auf Religionsfrei-
heit Einschrankungen fiir den kirchlichen Bereich unumgénglich erscheinen,
miisste man diese hinterlegen und genau begriinden.

Mir ist dabei allerdings bewuf3t, dass es oft nicht der Wortlaut der Men-
schenrechtspakte oder anderer UN-Vertrage ist, der dem Vatikan (und ande-
ren Christen) Probleme bereitet, sondern die Auslegung durch Lobbyorgani-
sationen (die etwa das Recht auf Abtreibung in der Formulierung ,,reproduc-
tive health“ sehen) oder UN-Gremien (wenn etwa der sexuelle Missbrauch
von Kindern nur fiir den Heiligen Stuhl zur Folterkonvention gezdhlt wird
oder die Tat jedes Priesters zum hoheitlich-staatlichen Handeln des Heiligen
Stuhls erklart wird).

11. These: Es wdre erfreulich, wenn die Katholische Kirche die Spaltung in den
Umgang mit Menschenrechten und Religionsfreiheit aufserhalb und den Umgang
innerhalb der Kirche iiberwinden kénnte, ebenso wie sie die einstige Spaltung,
lehrméfiig und weitgehend auch in der Realitdt iiberwunden hat, dass sie
sich dort fiir Menschenrechte und Religionsfreiheit eingesetzt hat, wo sie

1®Nach meinem Gespréch mit Papst Franziskus hege ich gewisse Hoffnungen, dass sich das bald
dndern konnte.
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Minderheit war, gleiche Rechte aber nicht fiir andere Minderheiten gelten
liefs, wo die Bevolkerungsmehrheit katholisch war und/oder die Regierung
sich dem Katholizismus verpflichtet fiihlte (bes. Cook 2012: 28-31 u. 6.)"".

In meinem Buch ,Fundamentalismus‘ (Schirrmacher 2010; erweitert
Schirrmacher 2014) stelle ich die These auf, dass die Anerkennung von
Menschenrechten und Religionsfreiheit jedwede Art von Fundamentalismus
ausschlief3t (so auch Wippermann 2013: 10 u. 6.), da ich Fundamentalismus
nicht einfach als Wahrheitsanspruch definiere, sondern als eine aus einem
Wahrheitsanspruch abgeleitete Berechtigung oder gar Forderung, andere
Menschen zu zwingen, genauso zu denken und zu leben, durch Gewalt,
durch Missbrauch des Staates usw.

Wenn dem so wére, wire der konsequente Verzicht auf Zwang nicht nur
gegeniiber Andersdenkenden, sondern auch innerhalb einer Religionsge-
meinschaft unabdingbar, um Fundamentalismus zu vermeiden (Schirrma-
cher 2008).

Okumenische Chancen auf Grundlage der Menschenrechte

12. These: Das von der organisierten Weltchristenheit 2011 gemeinsam un-
tergeichnete Dokument ,Christliches Zeugnis in einer multireligiosen Welt“
(“Christian Witness in a Multireligious World”)*® ist ein Meilenstein 6kumeni-
schen Menschenrechtsverstdndnisses.

2011 hat der Vatikan, vertreten durch den Pontificial Council for Interre-
ligious Dialogue, zusammen mit dem Okumenischen Rat der Kirchen und
der Weltweiten Evangelischen Allianz, also mit den zwei anderen globalen
christlichen Korperschaften, deren Kirchen mit je etwas iiber 600 Mio. Mit-
gliedern zusammen soviele Mitglieder haben, wie die Katholische Kirche fiir
sich, ,Mission“ — und damit eine wirklich ureigenste christliche Tatigkeit —
vollumfanglich in den Kontext des Menschenrechtsgedankens gestellt, der
einerseits das Recht auf Religionsfreiheit und damit auch auf Mission stiitzt,
andererseits aber auch die Methoden der Mission beschrénkt. Mission darf
nie die Menschwiirde anderer beeintrachtigen!

7Belege dafiir, dass das zuvor bewusst so gelehrt wurde, finden sich bei Bockenforde 2013:
171-172 und Cook 2012: 28-31.

18Dt. Text: Troll, Schirrmacher 2011: 295-299; engl. Text: PCID 2011: 264-268. Eine Einschat-
zung aus Sicht des Vatikans bei Kodithuwakku 2011.
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Aufbauend auf der Erfahrung dieses Dokumentes® wire eine verstarkte oku-
menische Gemeinsamkeit auf Grundlage der Menschenrechte wiinschens-
wert, beweist das Dokument doch, dass auf der Grundlage der Menschen-
rechte Gemeinsames auch dort formuliert werden kann, wo dies theologisch
zunéchst unmoglich erscheint. Mission wird zwar einerseits nicht nur als
von Gott autorisiert, sondern politisch auch als von der Religionsfreiheit ge-
schiitzt angesehen, sondern gleichzeitig in ihrer Ausiibung von dem Respekt
vor der Menschenwiirde des anderen bestimmt und beschrankt (Prinzipien
5, 7), kann sich doch eine Verletzung der Menschenwiirde anderer nie auf die
Autoritat Gottes berufen.

In diesem Dokument hat sich die mit PiT beginnende Einbeziehung des
Menschenrechtsgedankens in die Theologie selbst als ein stabiles katholi-
sches Element erwiesen, dass als Ausgangspunkt fiir iiberraschend 6kumeni-
sche Gemeinsamkeiten taugt.
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